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ONSOZ

28 yasimda bir kitap okumak icin evdeki kiitiphaneyi incelemeye
basladigimda elime Kur’an-1 Kerim’i aldim. ilk defa Kur’an-1 Kerim okuyor
ve o yasima kadar hig ilgi duymadigim bir konu, benim ilgi alanima
girmeye basliyordu. Babam bir ilim adami ve kendi konusunda onlarca
kitabi bulunan bir kisiydi. Annem de cumhuriyet kadini, iyi bir anne ve iyi
bir 6gretmen idi. Ben 28 yasima kadar lise ¢aglarinda se¢meli ders olarak
sectigim din dersi disinda, din ile ilgili higbir sey bilmiyordum ve ilgi de
duymuyordum. Annem ve babam yasamimin herhangi bir bolimiinde,
din konusunda bana hicbir sey dikte etmediler. Ben de onlardan
gordugliim lzere oglum Naci'ye din konusunda hicbir sey 6gretmedim.
Bu konuda onu kendi kendisi ile bas basa biraktim.

iste uzun yolculugum Kur’an-1 Kerim-i okumakla basladi. 1986
yilllarinda Onkolog Dr. Haluk Nurbaki'nin cep kitaplari vardi. Onlari
okumaya basladim ve merakim iyice artmisti. Artik Kur’an-1 Kerim ile ilgili
makaleleri ve yazilari takip ediyordum. Okudukga, diisiindiikce tefsirlere
ilgi duyup Prof. Dr. Slileyman Ates, Prof. Dr. Bayrak Bayraktaroglu
tarafindan acgiklanan tefsirleri ihtiyacim oldugu zaman okudum. O
dénemde ilahiyat fakiiltesi 8gretim (iyesi olan Yasar Nuri Oztiirk isimli bir
bilim adaminin kitaplarini okudum. Son derece sade bir anlatim ve hig
duymadigim tasavvuf ile ilgili konulari iceren kitaplar ¢ikariyor ve ufkumu
aciyordu. Daha sonra Yasar Nuri Oztirk’iin Prof. Oldugu ve ilahiyat
fakiltesi dekani olarak yazdigi kitaplardan ayetlerin bir bolimiiniin
Kur’an-1 Kerim’de sembolik bir dil ile anlatildigini 6grendim. Diyordu ki :
“Kur’an’a gére insan disindakiler sadece malzeme varlklardir. Var olan,
yalniz insandir. Malzeme varldin biitiin serefi, varolana hizmet
etmesindedir. Kur’an buna teshir (varhklarin insana boyun egdirilmesi)
diyor.”

Ermis kisilerin kitaplarini okumak ve derlemek, benim igin adeta
zevk haline gelmisti. Bu arada Kur’an’t anlamak istiyorum adli kitabimi
yazdim. Bu kitabi yazdigimda Kur’an-1 Kerim’i biliyorum diye
duslinlyordum. Megerse yeni basliyormusum.



Bu dénemde Yasar Nuri Oztiirk Profesér ve ilahiyat fakiiltesi
dekani olmustu. Yazdigi kitaplar, degisik disiinceler iceriyor ve doért bes
baski yapiyordu.

Kitaplarinin on bes tanesini hem okudum, hem de Ozetini
¢ikardim. Batidn bunlari okurken, Hz. Muhammed’in blyiklGgini ve bir
deha oldugunu anladim. Bin bes yiiz yil 6nce olusan Kur’an-1 Kerim
bugiin hala okunuyor ve hakkinda bircok kitap yaziliyorsa, o kitap
insanlhk icin gercekten dnemli demekti. Hz. Muhammed ile ilgili pekcok
kitap okudum, bunlarin icinde Muhammed izzet Derweze tarafindan
yazilan, Kur’an-1 Kerim’e gére Hz. Muhammed'’in hayati Kur’an-1 Kerim’le
cok iyi ortistyordu.

islam buyikleri tasavvuf kitaplari okumayin, onlar sizin aklinizi
karistirir ancak silukini (Allah’a varisi) tamamlayan kisilerin yazdiklarini
okuyun diyorlardi. Ben burada bir tasavvuf kitabi yazmadim. Sadece
Allah’a  varisint  gergeklestirmis  oldugunu  disindigim  kisilerin
disincelerinden derleme yaptim.

Bunlari yaparken, hicbir kisiye veya hicbir topluluga, tarikata
baglanmaksizin, sadece kendi akil ve gonil penceremi kullanarak, bu
derlemeyi yaptim.

Hz.Muhammed ile ilgili pek ¢ok kitap okudum. Bu arada istifa
kelimesinin ne anlama geldigini 6grendim. Bu olay cansiz varliklardan
baslayarak, insana, meleklere, velilere kadar uzaniyordu. Ve bu istifa
olayi islamiyet’te zirve noktasinda Hz. Muhammedi ortaya cikariyordu.

Hz. Mevlana
Hallac-1 Mansur ve
Haci Bektas-1 Veli
gibi ermis kisileri anlatan kitaplari okudum ve onlari 6zetleyerek bu

kitapta yer verdim.

Bu kitabin hazirlik asamasinda, 2014 yilinda Prof. Dr. Hiseyin
Uysal ile tanistim. iki kitabini biyiik bir dikkatle okudum. Onun
disiincelerine onay vermek kolay olmadi. Kitaplari adeta bilmece ¢ozer
gibi bilgiler veriyor, tim &nyargilari yikiyor ve yeni bir Allah kavrayisi
getiriyordu.



Tasavvuf egitimi, hic stiphesiz bireysel bir yolculuktur ve bireyin
inang sistemini, hayata bakis acisini degistirmektedir. Bu sirecte eski
disince kahplarini degistirmek icin iki yol oldugunu fark ettim:

e Bunlardan birincisini, gokdeleni bir anda dinamit ile ¢ékertmek ve
enkazi kisa bir surede kaldirmak seklinde 6zetleyebiliriz.

e Tasavvuf egitiminde ikinci yol ise binanin bir tasini sékiip hemen
yerini yenileme suretiyle ikinci tuglayr koymak ile oluyordu.

Ben burada ikinci yolu secerek, ancak akil ile kavranilabilen
konular, disinceleri, tuglalari degistirerek ve sadece derleme yaparak
aktarmakta, 1sik tutmaktayim.

Hz. Muhammed zamaninda, mezhepler olmadigindan Kur’an-i
Kerim’i mezhepler Ustl gostermek mimkin degildir. Ama Hz. Mevlana,
Hallac-l Mansur ve Haci Bektas-1 Veli, kanimca seyri Sulikini (Allah’a
varisini) tamamlamis sahsiyetlerdir. Ben de onlarin diisiince yapilarini ve
yasamlarini incelemeye galistim.

Seyri sllikini tamamlamis kisileri anlatan kitaplardan
faydalanmak ve onlarin disilincelerini agiklamak da, derlemeden baska
bir sey olamazd..

Kur’an-1 Kerim lafzen yorumlandiginda, akil ile kavranabilen bir
kitapti. Ama semboller ¢6zildigl zaman Seyri stlikinid tamamlamis
kisiler tarafindan akil Usti bir kitap haline geliyor.

Bu derleme okunup da, dislince yapinizda bir basamak
genisleme, fayda saglar ise yeterlidir. insanin alin teri ve emegi, Allah’in
adi kadar kutsaldir. iki sene {zerinde calistigim konularin, Allah yolunda
arayista olanlara, 1sik tutacagini imit etmekteyim...

SELAM..

Belir Yoney CAN (2017)



TASAVVUF Nedir..?

insan, varlik nedeni ve diinyadaki amaci (izerine hep disiinmiistiir.
DNA’lari ayni kaynaktan gelen, ayni ortamda yetisen, ayni bilgilerle
beslenen ikiz kardeslerin dahi, yasamdan beklentisi, karakter ve
davraniglari farkli oluyor. Demek ki, RUH dedigimiz, insan bedenini
dolduran mekanizma, her CAN’da farkh bir amag hedefliyor.

Yasam: insanin kendinde bedenleneni, var olani tanima, bilingli
uygulama, bilme ve erdiklerini aktarma sirecinden baska bir sey degildir.

islam, kelime manasi olarak; baris ve esenlik demektir. Tasavvuf da,
bu yolun yolcusu olmak isteyenlerin, Seyr-i silik, halden hale gecis ve
dislince bahcelerini besleyen fikir ve yasam tarzlarinin bitiliniine verilen
bir isimdir. Bu bolimde, tasavvuf kavramlari ve Seyr-i Sulik’in bilmesi
ve uygulamasi onerilen siirecler aktarilmaktadir.

islam disiincesi, yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak tanittigi insanin,
bitin varlk nedenini cihadtan ibaret gorir. Cihad, arapgada ceht
kokinden gelir. Kararli ve suurlu (bilingli) caba anlamini tasir. Bu gayret,
insanin kendisini ve c¢evresini, halifesi bulundugu yaraticinin istegi
yoninde arindirmasi ve sekillendirmesi ¢abasidir. Bu g¢abaya, hayatin
degisik planlarinda farkh manalar yiklenir. Harp, bunlardan sadece
birisidir. islam tarihinde, tasavvuf- fikih-kelam (glisiini mikemmel bir
bicimde birlestiren seckin eserlerden biri, ibn El-Kayyim’in Zadu’l Mead’i
konuya soyle 1sik tutuyor. Cihad, Iislam binasinin temeli ve
muslimanlarin en ylce makami oldugu icindir ki, Allah elgisi
Hz.Muhammed, cihadin her tiiriinde en ileri nokta idi.

Hz. Muhammed, sadece kilici ve oklariyla degil, kalbi, organlari,
cagrisi, sozleri ve davranislari ile yasantisinin tiimiinde cihad halindeydi.
Bltln zamani surekli bir cihad icinde gecerdi. O’na, varliklarin en yicesi
olmasi denmesinin temelinde bu bilgi vardir.



bir

Dismanlarla cihad, insanin i¢ alemini gelistirmek icin verdigi cihadin
parcasi oldugundan, Allah Raslu: “gercek miicGhid Allah yolunda

nefsini yenmek icin cihad verendir” der ve bu cihadi 6n planda tutardi.

Cihad dort turliidir

1)

i¢ diinyamizda nefs ile cihad: Bu da kendi icinde tige ayrilir. Birincisi,
nefsi, dogruyu kavramak lzere egitmek; ikincisi, kavranan dogru ile
amel (is, calismak) etmeyi saglamak; Uclinclisl, dogruya davetin
zorluk ve cilelerine sabir icin nefsi egitmek. iste bu ¢ sarti yerine
getiren, nefsini egitmis ve rabbani (kendini Allah’a adayan) hale
gelmis olur.

Seytan ile Cihad: Bunun da kendi icinde iki asamasi vardir. insan
ruhuna seytan tarafindan yiklenen siliphelerle cihad ve insan
bedenine yine seytanca yiklenen sehvetlerle cihad. Bunlarin ilkinde
basari, hosgori, sevgi ve gonil aydinligina, ikincisinde basari ise,
sabir ve cabaya baglidir.

3) inkarcilar ve miinafiklarla cihad: Bunun da dért mertebesi vardir:

Gonllden karsi ¢ikma, dil ile karsi, mal ve servetle karsi ¢ikma,
dordincisi de canla karsi ¢ikma, yani sehitliktir.

4) Zalimler, insanlara kétiilik edenler ve islam’i yozlastiranlarla

cihad: Bu da 6nce el ile, buna imkan olmazsa dil ile ve buna da gii¢
yetmezse gonilden karsi ¢cikmakla olur.

iste, mumin fark etmelidir ki, cihadin bu basamaklarinda bir

yerlerdedir ve o hali asip daha 6tesinde olmali ve o hal lizere 6lmeden

once olmelidir. Hal boyle iken: Batililar geleneksel tavir olarak cihadi,

Islam’1 yaymak igin verilen kutsal bir savas diye terciime ederler.

Hatta islam Ansiklopedisi’nin cihad maddesini yazan Macdonald sunu

sdyleyebilmistir: “islam’i harp yoluyla yaymak, biitiin Miisliimanlar igin

dini bir gérevdir.” Oysaki cihad silahli ¢carpisma degildir. Silahli carpismayi

savas ve harp kelimeleri ifade eder. Bu yolla dini yaymak ise, bizzat

Kur'an tarafindan vyasaklanmistir. Clnkl: “Dinde zorlama ve baski

yoktur.”



Cihad, Allah’a ykinlasma yolunda gayret sarf etmektir. Hiristiyanliktaki
“kutsal savas” ile cihadi birbirine karistirmamak lazimdir. Bunlar farkli
kavramlardir.

Cihad, insan var oldukca devam edecektir. Oysaki harp bitebilir ve
bitmesi dinlerin idealidir. Ama cihadin bitmesi ideal degildir ve olamaz.
Clnkd cihad, insanin yalniz menfaat ve disiincelerinin veya bedeninin
degil, 6zinun savunulmasi ve yliceltilmesi gayretidir. Bu gayret, ezeli ve
ebedidir.

Silahli ¢atismanin bitmesi, cihadin bitmesi degildir. Hayat binlerce
cihad alani ile doludur. insan sirekli yiirimekte, halden hale
gecmektedir. Bu yiriyis de, binlerce cihadi gerekli kilmaktadir.

ifrat ve Tefrit

islamiyet’te itidalin terk edilmesi, baska bir ifadeyle, terkipteki oranlarin
bozulmasi, ifrat veya tefrit saplantisina yol agar. Bu, dengenin
bozulmasidir. Dengenin bozulmasi, sirat-1 mistakimde (diiz yolda) 6nce
yalpalanma, sonra da diismeler viicuda getirir. Dengenin bozulmasinda
ifrat veya tefritin, herhangisinin sebep olmasi hicbir fark yaratmaz.
Diasme, dismedir. Mesela; din konusunda, insanlari dinden sogutanin,
din yobazi olmasiyla, inkdr yobazi olmasi bir fark yaratmamaktadir.
ikisinin de yaptigi; insani, yiirimek durumunda oldugu yaradilisi kavrama
yolundan gevirmektir.

itidale riayet; islam’in ferdi, soysal ve evrensel biitiin boyutlarda esas
aldig1 ve israrla istedigi bir keyfiyettir. Saghkli fert, huzurlu toplum ve
mutlu diinya, itidale saygi ile insa edilebilir.

Kur’an’in bu konuda koydugu prensip sudur: “Hem diinyada, hem de
Abhirette iyilik ve giizellik...”

Kur’an’da ve islami yazili eserlerde, diinya maddenin, ahiret ise, ruh,
sonsuzluk ve ebedinin sembolik ifadeleridir. O halde, Kur’an bu iki
kategoriye giren her seyden nasiplenmeyi, onlarin her birinin payini
korumay istemektedir. islam, Muhammed Hamdullah’in da séyledigi



gibi, “bizden ne tamamen ruhanileserek melek olmamizi; ne de tamamen
maddileserek seytanlasmamizi istemektedir. Cilinkii bu ikisinden yeteri
kadarini Allah zaten yaratmistir”, bunlarin her ikisinin de lzerine ¢ikmak
gerekir. insan bu ikisi ortasinda bir varlik yapisina sahip bulunmaktadir
ve onun Ustlnligu de bu varlik yapisindan kaynaklanmaktadir. Bu varhk
yapisinin geregini yerine getirmeyen diizenler ve sistemler, insani ya
ifrat, ya da tefrit cukuruna iterek perisan etmektedirler. Acaba ne
yapmaliyiz?

itidalden sapma; evvela, bireylerin kendilerini ve karsilikli haklarini
bilmemekle baslar. Bunun icin, bitin nebiler ilk olarak mikemmel bireyi
insa etmeyi amaglamistir.

Clnkd mikemmel toplum ve mikemmel insanlk camiasi, birey
denen cekirdek lizerine oturmaktadir. Bireyin bozulmasi ondaki madde-
ruh unsurlarindan birisinin agirlikh hale getirilmesiyle viicut buluyor.

Bazi sistemler, melek-insan hayali ile bireyin madde ve bedenine
iliskin tim haklarini gérmezlikten gelerek ifrata gidiyorlar. Bunun tam
tersini yapan bazi dlzenlemeler ise, bireyi, sadece maddesinden,
bedeninden ibaret gérerek onun ruhi yapisina higbir hak tanimiyor ve bir
tefrite saplanarak insani perisan ediyorlar. Bireyin perisanligl, onun
Ustline oturan toplumun ve dinyanin perisanhgini kaginilmaz sekilde
ortaya ¢ikartiyor.

islam, az &nce verdigimiz prensiplerinin bir uzantisi olarak bireyi
olusturan madde ve ruha ayni anda haklar taniyarak, evvela bu asli ve
cekirdek yapida bozulma ve sapmalari 6nlemeyi amaglar. islam,
Kur'an’da ifade edildigi Uzere, bireye: “Sonsuzlugunu da unutma,
diinyadan nasibini de...” diyerek onun dengesini korumaktadir. insanin
yapisinda yer alan hicbir sey kot ve igreng degildir. islam’in igreng
buldugu, yapimizdaki unsurlarin suistimalidir. Ne cinsiyet, ne sehvet, ne
gidalanma istegi, ne atilganlik, ne arzu ne hirs, ne merak... Hi¢ birisi,
varhklari itibariyle, yani temel prensip olarak koti degildir. Kotillk,
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bunlarin ifrat ve tefrite kacan kullanimlari halinde ortaya cikan, sanal bir
durumdur.

insan benligindeki unsurlarin itidal Gzere kullanilmasi, baska bir
deyimle haklarinin verilmesi fitrata (yaradilisina) uygun insan tipini ve
fitrata uygun karakteri ortaya gikarir ki, mutlu bir diinya icin gerekli olan
da budur. Fitrata uygun karaktere Kur’an, dengeli olma, yani Allah’in
fircasiyla c¢izilen karakter der. Yine Kur’an, Allah’in c¢izdigi bu
karakterlerden daha iyisini ¢izme iddiasinda olanlara, hayretle
bakmaktadir.

itidal Prensibi

Bu evren, Allah’in ayetlerinden olusur. Kur’an nasil bir kitapsa, evren de
bir kitaptir. insan da bir kitaptir; hem de kitap-1 natik, konusan kitaptir.
Kur’an, kendisinin ayetlerle dolu oldugundan bahsettigi gibi, diger iki
kitabin da ayetlerle dolu oldugunu séylemektedir. Bu ayetlerin (evren ve
insan) hepsinin incelenmesi ve lzerinde disinilmesi ise Kur'an‘in en
israrli istekleri arasindadir. Bu ayetler arasinda Kur’an hicbir ayrim
yapmaz. Onlari tetkik edenlerden birinin digerine bir UstinlUgl yoktur.
iste, itidal prensibi, bu noktada dikkat cekici olmaktadir. Buna goére, her
ilim ayni derecede saygiya layiktir ve insanin, mutlu bir dinyayi insasi
icin ilimler arasinda dengeyi kurmasi sarttir. Sadece insana ait ilimleri
gelistirip otekileri ihmal etmek, nasil ki dogu diinyasini tiiketmisse,
sadece madde ilimlerini gelistirip, insani tanimaya yoénelik ilimleri ihmal
de, Batr'yi ¢okertecektir. iki halde de denge bozuldugu icin, iki halde de
¢Okis ve felaket kaginilmazdir. Diin kilise babalari yanilmaz benlikler
sayiliyorlardi, bugiin de DNA, ilag, kimya ve elektromanyetizmalarla
ugrasan, CERN benzeri laboratuar babalari ayni gozle gorillyorlar.
Bunlarin higbiri digerinden farkl degildir. Diinlin yontemleri hayati,
insani madde ve bedene zulmedecek bir diizen icinde ele ahlyorlardi;
bugtinkiler ise ayni tek tarafligi madde ve bedeni hakim kilmak suretiyle
yapiyorlar. Ve her iki halde de bozulan, denge oluyor.
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Dinin maddeye hakimiyeti reddeden ve diinyayr kilise
dogmalarinin gizdigi tablolarda donduran asiriligi, bugiin yerini maddeye
ve maddeyi fethin yarattigi, makine putuna birakmig goriiniyor. Devam
eden tek sey ise: su veya bu sebeple dengesi bozulan insanin cekmekte
oldugu sikintilardir.

Ekonomik Ahlak

itidal prensiplerinin en dnemli belirtilerinden biri de islam’da “ekonomik
ahlak” diye ifade edebilecegimiz “harcama dengesi” esprisidir. islam;
diinya nimetlerinden yararlanmayi, bir “ilahi istek ve arzu” olarak tespit
eder. Allah, batin glizellikleri ve nimetleri kullari icin yaratmistir. Bunlari
degerlendirmek, yemek-igmek, Allah’a glivenin ve yine ona sikretmenin
bir belirtisi olmaktadir. Bunu engelleyen, Allah’a isyan halindedir. Clink{
bltin kainat insanin emrine verilmis, butlin nimetler insan icin var
edilmistir. insan bunlardan yararlanacak ve Allah’a siikredecektir. Ancak
bu kullanim ve yararlanmada asiriliga giderek nimete tapicilik illetine
tutulmak kétiidir. islam, nimetleri terk ile onlara tapmayi ayni goriir ve
bu iki illetten kaginmalarini takipgilerine 6gtler.

Kur’an soyle diyor: “Yiyin, icin; fakat israf etmeyin. Clinkii Allah israf
edenleri sevmez.”(Araf, 27;31) . itidal’in, her seyin yerli yerinde olmasi ve
vahdet (BiR’lik) prensibinin korunmasi oldugu aciktir. israf, bunu
bozmaktadir. Clnkl birimizin gerektiginden ¢ok harcamasi igin,
otekimizin gerektiginden az harcamasi gerekecektir. Allah, yeryizi
sofrasinda nimetleri dengeli bir bicimde var etmistir. israfa gidenler, bu
dengeyi, kendi lehlerine bozan isyancilardir. O halde, israf
ekonomilerinin fikir kaynagi olan kapitalizm, islam nazarinda tam bir
dengesizlik oldugu gibi, nimetlerin gerektigi kadar kullanimini engelleyen
komiinizm de bir zulim rejimidir. islam, bu iki rejimin ortasinda durur ve
her ikisinin de asiriliklarini dista birakir. israfta, nimetlerin belli ellerde
toplanmasi gerektiginden servetlerin de belli ellerde toplanmasina yol
acacaktir. islam, servetlerin belli ellerde toplanmasina da karsidir: “Mal
ve servet, sizin yalniz zenginleriniz arasinda dolasan bir kudret ve
istiinliik araci olmasin” (Hasr,7) diyor Kur’an.
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Ahirete (daha sonrasina) iman

Ahirete imanin dinsel agidan iki temel boyutu vardir:

1- insanin hayat macerasindan ve fiillerinden hesaba gekilmesi (Din
glinli, hesap gunl, mahser, hasir, kiyamet, mizan, cennet ve
cehennem gibi kavramlar bu hesap gergegini hatirlatan sembolik
terimlerdir.)

2- Oliimden sonra bir hayatin varligina inanmak
Oliimden sonra bir hayatin varligina inanmak anlaminda ahirete

gelince: Ahiret deyimi Kur’an’da ¢ok gecen kelimelerden olup, icinde
bulundugumuz anin ardindan gelen zaman ve iginde bulundugumuz
boyutun Ustlindeki boyut demektir. Ahiret, mutlak anlamda, daha
sonrasi seklinde ifade edilebilir. Bulundugumuz an ve boyut ne olursa
olsun, onun bir sonrasi ve {sti vardir. O halde, ahirete iman, en genis
anlamda hayatin ve olusun sirekliligine imandir. Her an bir dncekine
gore ahirettir. Ve insan, her ahiretin hesabini vermek durumundadir. “iki
glinii birbirine esit gegen aldanmistir” ve “Ben her giin 70 veya 100 defa
Allah’tan affimi dilerim” hadisleri bu ahiret sirrini en ileri seviyede fark
eden ve yasayan biyilk ruhlarin bakis agilarini temsil etmektedir.

Her ani 6nceki zamanlarin Ghireti olarak géren bir suur, her anin (bir
mahser meydani psikolojisi icinde) hesabini verecektir. Yaratici faaliyet,
bu hesabin farkinda olanlarin faaliyetleridir. Diger insanlar, bu olusu fark
edenlerin irettikleri nimet ve bereketi suursuzca ve hatta nankdérce yiyip
tiiketmekle mesgul, yari kadavra, robotik mahliklardir. Ne var ki, yaratici
suura erenlerin, sinirsiz merhamet ve hosgériisii bu kadavra varliklari,
her seye ragmen kucaklar ve sever.

Olim sonrasi hayat, hatta 6limden sonraki hesap meselesini
geregince anlamak icin, 6limiin ne anlama geldigini bilmek gerekir.

Oliim konusunda insanoglu, ne yazik ki, cok yanlis bilgilerle doludur.
Her seyden 6nce, 6limu bir bitis, bir karanliga ve hiclige gecis olarak
gormek gibi bir hatanin kurbanlariyiz. Oysaki 6lim her giin farkinda
olmadan, parca parca olaylar halinde yiizlercesini yasadigimiz bir olusun,
biraz daha fark edilir seklinden baska bir sey degildir. Olim, bir yok olus
degil, bir boyut degistirme olayidir.
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Vakit, AN’da Yasamak

An i¢inde icra edilen fiilin yani amelin kazasi mimkin degildir. Clnki
miteakip anda yapilacak baska bir fiil vardir ve bu, bir dncekinden
tamamen ayridir. Yunus b. Ubeyd bu gercegi namaz benzetmesi ile su
espriye ¢ok guzel sigdirmistir: diyor ki, “Kaybolan tavugumu bulabilirim,
fakat vakti gecen namazi nasil yakalarim?”. Tavuk sey dir; seyi yitiren
bulur. Ama namaz fiilidir, onu yitiren bir daha elde edemez.

Bunun igindir ki, yaratici, vakte yemin etmekte ve onu iyi
kullanmayanlarin hiisran icinde olduklarini soylemektedir. O halde, vakti,
geregince vyasayan, kainattaki sirekli olusa katilmis, zafere ermis
benliktir. Bu benlikler, 6limsuzlik sirrini yakalayan ruhlardir.

Vakit, icinde bulundugumuz ve yasadigimiz an olunca, an icinde en
glzeli ve en iyiyi yakalamak gerekir. Clinkl: “Vakit, icinde bulundugun
hal veya seydir. Diinya ile dolu isen vaktin diinya, sonsuzluk ile
mesgulsen vaktin sonsuzluk, hiiziinle dolu isen vaktin hiiziin, seving¢le
kucak kucaga isen vaktin sevingtir.” Ebu Ali Dekkak'in bu séziini
kaydeden s(fi, su yorumu ekliyor: “Demek istiyor ki vakit, insana galip
gelen haldir’. Anlasilan odur ki insan, kendine galip gelen halin en iyi ve
en glizel hal olmasi i¢in hazir ve kararli olmaldir. Stfilerce en iyi ve en
glzel halde, Allah ile beraberlige vakti hakim kilarken, insanin ve
insanligin ihtiyaclarini da unutmamak gerekir. Muhammedi tavir budur.
Bu nasil olabilir? Cevap olarak, tasavvuf su prensipleri ele alir. Coklukla
birlik, el iste géniil oynasta, hem halkla, hem Hak’la ve imami Rabbani
soyle aktariyor; “Sdfi kdin ve bain, yani beraber ve ayri olmalidir. O,
goriiniiste halk ile beraber, gercekte ise halktan uzaktadir” ve “insanin
disinda dadiniklik gerekebilir. Ve bu daginiklik bazen makbuldiir de. Ama
insanin i¢ diinyasi éyle degildir. i¢ diinyanin her hangi bir sekilde ve
zamanda daginik hale gelmesi badislanamaz. Ciinkii ic dlem yalniz
Allah’indir. O halde insanin dértte (¢l Allah’a ait olmalidir. Zahirin yarisi,
batinin tamami. Zahirin diger yarisi halkin haklarini vermek igin
kullanilacaktir.”
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Gercek din, her seyden once insana bir benlik kazandirmalidir.
Bunun vyerine insan beynini uyusturan ve bunu kutsal kiliflar icinde
pazarlayan bir din, hayata ve insana pusu kuran bir beladir. Bunun i¢indir
ki, ikbal’e gbére dnce insanla ugrasmayan bir dinin Allah’a gétiirmesi
mimkin olamaz.

Soruyor ikbal: “Sen, insana ulasmadan Allah’i nasil ariyorsun?”

Kur’anin dini, insan yapan bir dindir. Oysa geleneksel taklit din,
sirekli put imal eder. Onun mezhep imami, efendi, ulema adlariyla:
insan kaderine egemen kildigi glglerin her biri, bir gizli put haline
gelmistir. ikbal, bu gizli putlarin yerine, insan bedeninin insa edilmesi
cagrisinin acilmasini istiyor ve bunu kurtulusun recetesi olarak gortyor.
Onerisi kisa ve nettir “put yapmayi terk edip kendini yapmaya basla” .

islam diinyasini yerinde saydiran eskinin temsilcileri: ikbal’e gére,
kisi olarak molla ve softa, kurum olarak ta geleneksel kalplara
hapsolmus fikih ve tasavvuftur. Bu béyle oldugu icindir ki ikbal’in temel
hiicum hedeflerinden biri de tipki Ustadi Hallac gibi kokusmus kurallari,
din haline getiren ruhsuz ve uyusuk din adami tipidir. Temel nitelikleri
bilgisizlik, tembellik, siglk, iftira, haset, estetik ve hikmet diismanligi olan
molla softa tip, ikbal'in mirsidi Mevlana Rumi tarafindan da agir bir
bicimde elestirilmistir.

Mdrsid Rumi diyor ki “dmmetin géniilleri zayif olanlarinin, sirlar
bilmeye tahammiilleri yoktur, bunlar Allah’in hikmetlerinden habersiz
insan suretinde yaratiklardir”.

Fedakarlik ve yaraticilligl olan hir dislince eri Kur'an miiminine
karsi: bencillik, taklitcilik, tutuculuk ve fesatcilik 6rnegi olan molla, kutsal
kavramlarin yazili oldugu levhalari tasiyan yaratiklara benzer. Molla’nin
cenneti dogmatik bir yasam iken, hirlerin cenneti ise stirekli ylriyastir.

Tasavvufun ana prensiplerinden biri su sekilde formiile
edilebilmektedir. Kotllik yapmamak yetmez, hayirli isler yapmak da
lazimdir.
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Muhammedi Siinnet

islam peygamberi, kétiiliikten uzakta kalmay: yeterli bulmamis, iyilikte
faaliyeti gerekli gostermistir. “insanlarin en hayirlisi, insana faydali
olandir.”

O ayrica “insanlarin icine karisip onlarin eza ve cefalarina maruz
kalan miimin, onlarin igine karismayip ezalarina da maruz kalmayan
miiminden daha faydali olandir” (Buhari, riaak, 34) demistir. Bu sekilde
hayatin ve insanlgin disina ¢itkmayi yasaklamistir. Yollarini: “Muhammedi
stinneti yasama yolu” olarak tanimlayan sifiler, genellikle bu tavra bagh
kalmiglardir.

Sufilerin Goriinen ve icrek Benzetmesi

Diyor ki: “Neden ¢anagin disini yikiyorsunuz?” Sifiler, bu s6zdeki espriye
bagh kalmislardir. Onlara gore, zahirle ugrasmak, canagin icini yikamak
yerine onun disiyla mesgul olmaktir. Oysaki canagin kullanilmasi igin
icinin yikanmasi sarttir. Canak (kutsal kadse) burada insandan baskasi
degildir. Canagin disinin sislenmesi blylk kitle i¢in tatmin edici
olmaktadir. Ama gergek bir s(fi icin bu fazla anlam ifade etmez. Tam
aksine, disi piril piril bir ¢anak yerine, Allah’a siginan sufiler, hep bu
aldanisi ayirt etmeyi vurguladilar. Mevlana, Konya’da tabakhanenin
ontinden gecerken bir an durmus ve derin bir i¢ ¢cekisle oradan akan pis
suya bakip soyle demistir. “Ey zavalli su! Git de su sehrin halkinin
kalplerinden ge¢cmedigine siikret. Eger onlarin kalplerinden geg¢seydin ne
kadar pis olacagini gériirdiin.” Mevlana burada, disi yikanmamis
canaklarin iclerinde nelerin olabilecegine cok ilging bir sekilde dikkat
cekmistir.

Turk mutasavvif Kusadal, bu durumu anlatirken sogan
sembolizmasi kullanmaktadir. Elimize aldigimiz soganin disindaki kabuk
zahir (gériinen), onun altindaki batindir (icrektir). Ust kabugu
soydugumuzda onun altindaki gorinir olacak; icrek tanimi daha alttaki
kabuga gececektir. Bu hal, sogani soymaya devam ettigimiz slirece uzar
gider. iste kainattaki zahir-batin olayi da, merdivenden ¢ikma benzeri,
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boylesine sanal bir karakter tasir. Sifiler, dinin biitlin emirlerini yerine
getirdikten sonra, Allah yolunda vardiklari manevi asamalarin bir tecellisi
olarak batin (igrek) manaya ulasirlar. Bu yolun gilesini ¢ekemeyenler,
batin manadan haberdar olamazlar. Batiniyye ise dinin emir ve
yasaklarindan siyrilmak igin didinir.

Gercek Kabe insanin Kalbidir

O halde batin mana, zahir mana tahrip edilmeden ortaya cikarilacaktir.
Bir misal olarak, sOfileri “hakiki Kdbe” veya “hakiki hac” anlayislarini ele
alabiliriz. Basta Hallac olmak (izere bir¢ok buyiik sGfi bir “Hacc-1 hakiki”
kavramindan sb6z etmislerdir. Bunlara gore zahirdeki Kabe, insanin
kalbidir. Mevlana soyle diyor: “Mekke’deki Kébe, Azer odlu Halil’in
yaptigi bir binadir. Gercek Kdbe olan insan kalbi ise Allah’in binasi ve
nazargahidir.” Hal boyle olunca, gercek hac da insan kalbinin
cevresindeki tavafla elde edilir. SUfiler, bu disincelerinin bir uzantisi
olarak, esas Kabe olan insan kalbinin mutsuz ve perisan oldugu yerde,
zahir Kabe’nin tavaf edilmesini, stislenmesini anlamsiz bulurlar. Kur’an ve
ona bagh olarak da islam diisiincesi, tanrisal sirlari bize acarak insanhg
Allah yolunda ve yaradilis kanunlari ¢cercevesinde mutluluga ve olgunluga
gotiren, 151k tutacaklarin yetistirilmesinden bahseder.

Takva Egitimi

Bu kadro, tasavvuf dedigimiz kurum tarafindan yetistirilmek istenmistir.
Bu kadronun egitimine, Kur’an’dan alinan bir ifadeyle, takva egitimi
diyebiliriz. ibn Haldun’un da belirttigi gibi, kalp goziiniin gdzlemleriyle
elde edilen ilimle, takva arasinda siki bir bag varligi, Kur’an’in dikkat
cektigi keyfiyetlerdendir.

Gergekten de Kur’an: “Allah’tan, takvaya sarilarak korkun ki, size iyi
ile kétiiyii ayirma giicii versin”(Enfal, 29) diyor. Burada, basiret sayesinde
elde edilebilecek bilgilerin daha c¢ok felsefi, hukuksal yetenek
kazandiranlarina dikkat c¢ekilmistir ki, Kur’an terminolojisinde buna
Hikmet denir. Bir baska Kur’an ayeti, takvaya sarilanlara, bizzat Allah
tarafindan 6gretilecegini soyler: “Allah karsisinda takvaya sarilin ki Allah

17



size 6gretsin”(Bakara,282). Allah’in 6gretmesiyle elde edilen bilgiler,
yine bir kur’an ayetinden alinan bir deyimle, ledlinni bilgi (Allah katindan
verilen bilgi) olarak adlandirilmistir. (bk. Kur’an; Kehf, 65)

Allah’in 6grettigi veya Allah’tan gelen bilgi, tipki duyu organlari ile
elde edilen bilgi gibi, calismakla elde edilir. Bunun tek istisnasi
peygamberlerdir.

Peygamberler disinda herkes ledinni bilgiyi belli bir egitimden
sonra elde eder. Bu egitime, miicahede veya cihad diyoruz. “Bize varmak
icin miicahede edenleri yollarimizia iletiriz.” (Ankebut, 69) Miicadele
veya i¢ cihadin tasavvuftaki teknik ismi seyru siiliik veya kisaca stluktur.

Cihad veya miicahedenin, bilgi edinmeye iliskin olani, tafakkuh
denen bir gayret halinde gorinir. Tafakkuh, Kur’an tarafindan, dinin
incelediklerine ulagsmak icin derin derin disinmek ve arastirmak
anlaminda kullanilmistir.

Kur’an, tafakkuhla ugrasan bir kadronun, her tirli engele ragmen
mutlaka bulundurulmasini bir zaruret olarak géstermektedir. (bk. Tevbe,
122) Tafakkuh ameliyesinin mistik bilgiye yonelik kismina tasavvuf veya
yine tafakkuhla ayni kokten gelen fikih kelimesiyle isaret edilmistir.

Dinin inceliklerini arastirma gayreti veya bilimsel cihad, duyu
organlariyla elde edilebilecek ilimlere iliskinse, buna zahir fikih veya
sadece fikih denir.

Bu bilimsel cihad, basiret yoluyla elde edilebilecek bilgilere
yonelikse, bu ilme Batini fikih veya tasavvuf denir. Sufi diisiince, tasavvuf
egitimi goérmenin, baska bir ifadeyle tasavvuf veya tarikate intisap
etmenin, Musliman olmak icin gerekli oldugu yolunda bir iddiaya asla
sahip cikmamistir.

Her insan, arzu ettigi ve amacladigi gayeye goére tavir takinacak ve
yikimlilik altina girecektir. insan, tekdmiil etmekte olan bir varliktir.
Tekamdil yolu, bir kemal yoludur. Herkes sectigi yola gore yik altina
girecek ve tabi ki seref sahibi olacaktir. Her insan talip (istekli) ve
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sonsuzdur. Din, bu sonsuz yolun her asamasina isik tutmustur. Hangi
asamasina isik tutmustur? Hangi asamayi istiyorsak o asamanin icaplarini
yerine getirmek zorundayiz.

Bu noktada temel soru sudur: Tasavvuf egitimine, sonug olarak da
bir mirside ihtiyag var midir? Cevap net ve agiktir: Amagladigimiz hedef
bu sorunun cevabini da icerir. Eger duyu organlarinin tanittigi alem veya
sirlarla yetinirseniz, akilla elde edilen degerler sizi tatmin eder ve
tasavvuf egitimi veren bir kurum veya kisiye muhta¢ olmazsiniz. Bu
konuda isaret edilmesi gereken ¢ok 6nemli bir nokta vardir: anilan
ayirim, asla hukuksal, sosyal bir statl ayirimi veya bir sinifsal ayirim ifade
etmez. Din gemisi igindekilerin hepsi sosyal ve hukuksal stati
bakimindan esittir. Ayirim, manevi planda ve Allah ile kul arasi yolda s6z
konusudur. Clinkii Kur’an sadece bu alanda, yani takva ile ulasilan
manevi olgunluk planinda esitligi bozar. Bunun disinda higbir olgl ve
deger bir insani 6tekinin Ustlne ¢ikaramaz. (bk. Kur’an, Hucurat, 13). O
halde sosyal-hukuksal statlisii cok daha yilksek olan bir kisi, manevi
mertebe bakimindan ¢ok asagida olabilir. Hatta tasavvuf, manevi
mertebe bakimindan sosyal statlsl zayif insanlari 6nde goren bir
egilime, maddeden uzak olana deger verir diyebiliriz.Demek olur ki,
niyetleri ayni olmak sartiyla, madde bagi az olan kisi, bu bagla ilgisi daha
siki olan kisiye goére daha c¢ok, daha hizli yol alabilecektir. Tasavvuf
egitiminde buna &érnek olacak pek ¢cok sembolizma vardir. Ornegin,
zamanin en blyik velisinin bir coban veya bir demirci olduguna iliskin
drnek ve diisiincelere rastlayabiliriz. Ulkenin en {nlii devlet adamlarinin,
hatta padisahlarin sosyal statli acgisindan ¢ok gerilerde olan ve fakat
manevi mertebesi cok yilksek bulunan seyhlerin, mursitlerin 6niinde
egildikleri, onlarin ellerini 6plp hizmet etmeyi seref bildikleri tarihsel bir
gergektir.

Bu tespitler bize gostermektedir ki, tasavvuf sadece manevi
ylksekligi bir deger dlclsi kabul etmemekte ve manevi derecesi yliksek
kisilerin otekileri hakir gormemesini ve onlara hizmet etmelerinin esas
oldugunu benimsemektedir. Bu sayede, insan hayatinda iki buyulk
mutlulugu ayni anda amacliyor: maddenin egemen olmasini 6nlemek ve
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manevi yiiksekligin bir baski araci yapilmasini engellemek. Bdylece, islam
toplumlarinda ne maddeye agirlik veren sinif ayrimlari, ne de manevi
Ustlinlikten kaynaklanan din adamlari veya mabet hegemonyasi
olmamalidir.

Misliman bilir ki, insanhgin en mikemmel &rnegi olan islam
Peygamberi, tevhit dininin en blylk mabedi olan Kabe'yi gbstererek:
“Bu Kdabe nasil kutsal ve saygiya layiksa; sizin seref, haysiyet ve
onurlariniz da 6ylece hiirmete layiktir” buyurmustur.

Yine o peygamber, karsisina gelenlerin yalniz i¢ zenginliklerine
bakmis, bu zenginlik acisindan yilksek olan siyah bir kdleyi, toplumun en
Ustlin mevkilerindeki beyaz tenli hemsehrilerine, hatta en vyakin
akrabalarina tercih etmistir.

Clnku o, bir tek Ustlnlik taniyordu: insan gonliindeki zenginlik ve
emek. Ona gore “insan, gayret ve emedinin karsihgindan baska hicbir
seye sahip olamaz” (Necm, 39).

Ne vyazik ki, islam’in bu kabuli, sonraki zamanlarda tarikatlar
tarafindan yozlastirilmis ve bir ortiili engizisyon islam biinyesine
sokulmustur.

Hz.Muhammed Hakkinda Genel Bilgiler

islam Peygamberi, nebilik gérevini istlenmeden dnce de mistik bir hayat
yasardi. Biitiin islam tarihgileri onun, nebi olusundan &nce inzivaya
cekildigini, hatta en ileri bir mistik tavir icinde daglara ¢ikip magaralarda
ic dinyasini  dinledigini, uzun dlstince devreleri yasadigini
nakletmektedirler.

islam vahyi de ona béyle bir inziva aninda, Mekke yakinlarindaki
Hira magarasinda gelmisti. Dogruluk, dostluk, sefkat ve merhametle
doluydu. Herkes, en kiymetli esyalarini ona emanet ederdi. En ¢aprasik
cekismelerde o, ideal bir baris unsuruydu. Daha ¢ocukluk yillarinda, onun
istirak ettigi yagmur dualari, mutlaka yagmurla sonuglanirdi. Mekkelilerin
geleneklerine ters diisen ve fakat sonradan, vahiy ile belirlenen bir takim
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davranislari, daha o zamanlarda benimsenmisti. Yemesinde, yatmasinda
konusmasinda, sosyal minasebetlerinde herkesin dikkatini ceken bir
baskalik, bir Gstlnlik vardi. Bu hali ona bitin Mekkelilerce,
MuhammedU’l-Emin  (glvenilir, inanilir  Muhammed) lakabinin
verilmesine yol agmisti. Kisaca o, Peygamberliginden 6nce de, glizel
ahlakin bitiin meziyetlerini benliginde toplamisti.

islam peygamberi, giinlik hayatini tam bir ruhsal seyir icinde
gecirmekteydi. Batiin Muslimanlar icin zorunlu ibadet olan farzlara
ilaveten o bazen geceler boyu siiren ibadet seanslari yapardi. Sabah iki,
Oglen dort, ikindi dort, aksam Uic ve yatsi dort rekat olan farz namazlara
ilaveten o; sabah iki, 6glen alti, aksam iki, yatsi bes rekdt namaz da
kilmistir.

islam  fikihgilari  bunlara, pekistiriimis siinnet (es-stinneti/’l
miiekkede) derler. Bunlarin da 6tesinde onun; kusluk, ikindi, aksam ve
yatsi vakitlerinde daha baska namazlar kildigini biliyoruz.

Orug bahsindeki tavri da ayni idi. O, farz olan, bir aylik Ramazan
orucunu tutarak, Muslimanlarin misterek ve bor¢ oruglarina orneklik
ettigi gibi, cesitli adlarla ve yil boyu siiren oruglar da tutarak, mistik
hayata gonil verenlere ve daha sonra bu yolu segecek olanlara da 6rnek
oluyordu. Pazartesi ve Persembe glinleri, her ayin on {i¢, on besinci
ginleri (eyyam-1 biz) Muharrem ayinin bazi giinleri, Recep, Saban
aylarinin bazi giinleri orug tutardi.

O ayrica, savm-i visal denen ve iftar etmeksizin birka¢ ginlik
orucunun birbirine baglanisi olan bir orug¢ da tutardi ki bunu kendinden
baskalarina yasaklamistir.

Her yilin Ramazan ayinda son glinlini itifak’ta yani bir mabedin
kosesinde, dis diinya ile alakayi keserek gecirmek de, biitiin hayatinda
izledigi bir davranis olmustur.

So6zli slnnet blnyesinde, mistik veri olarak kaydedilecek
malzeme, sayllamayacak kadar c¢oktur. Her hangi bir hadis kitabini
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okuyan, bunu hemen fark eder. Gergekten de, tasavvufun ana kavram ve
inanglarindan, en basit terimlerine kadar her seyin bu so6zli slinnet
blinyesinde yer aldigini goriyoruz. Alti gizilmesi gereken sudur ki,
“hadis” adiyla ortaya surilen bu malzemenin blyldk bir kismi
uydurulmus sz yiginlaridir.

Hz. Ali ve Hz.Ebubekir

Sahabilerin beyanlari ve Hz. Peygamber’in ilhamsal bilgilerle ilgili
aciklamalari, hadis blinyesinde ¢ok o©nemli bir yer tutmaktadir.
Sahabilerin beyanlari, Hz. Peygamber’in ilhamsal bilgiler konusunda bazi
seckin sahabileri aydinlattigl ve onlara bazi sirlar actigini géstermektedir.
Duyular Ustl kudretlerin yakalayabilecegi bu bilgilerle donatiimis
sahabilerin basinda Hz. Ali’nin geldigi anlasihyor.

SGfi ekollerinin manevi silsilelerinin hemen hepsinde, zinciri Hz.
Peygamber’e baglayan zat olarak yer alan ve tasavvuf tarihine Sah-i
Velayet (veliligin sultani) olarak ge¢en Hz. Ali'ye hitap ettigi sdylenen
hadislerden biri séyledir: “Ey Ali! Rabbim bana seni din incelikleriyle iyice
egitmemi emretti ki sen iyice kavrayip kalbini dolduracak bir kudrete
erisesin.” Bunun Uzerine de Kur’an’in: “onu kavrayip belleyecek kulak
kavrar ve korur” (Hakka, 12) ayeti indi. iste bu yiizden sen, ayette
gecen,” iyice kavrayip belleyecek kudret” oldun. (Ebu Nuaym, Hilye,
1/80). Bu s6z dogru ise bize gosterir ki, bizzat Hz. Peygamber’in terbiyesi
altinda, sirlara eris egitimi yapan ve boyle bir yetenegi kazanmasi icin
Ozel caba sarfedilen kisiler vardi. Bu keyfiyet, vahyin bitin kitleye, biitln
insanhga hitap eden karakterini zedelememistir.

Ayni glin Ali’ye soruyorlar: “Rabbini gérdiin mii? “

Cevap veriyor: “Gérmedigim bir Allah’a ibadet etmem.”

Bu kez: “Peki onu nasil gérdiin?” diye soruyorlar.

Su cevabl veriyor: “Gézler onu, kafa gé6zii kudretiyle gérmemistir.
Ancak kalpler onu iman hakikatiyle gériir.”

Bir baska glin Hz. Ali gogsiine vurmus ve soyle demistir. “Su
gogsiimde sakl duran bir¢cok ilim var. Ah! Onlani tasiyacak ER’ler
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bulabilsem.” Ve ilave etmistir. “Istesem, sirf Fatiha suresinin tefsiriyle
yetmis beygir yiiklerim.”

Sufilere gore, bu sirlar ve isaretler ilmine vakif olan sahabilerden biri
de Ebu Bekir'dir. Hz. Peygamber bir glin ona sorar: “Kendinden baska
zamanin olmadigr o giini hatirliyor musun?”. Ebu Bekir cevap verir: “
Evet, ey Allah’in elgisi” Daha sonra, arkadaslari, szt edilen glinden
maksadin ne oldugunu sorduklarinda Ebu Bekir’in cevabi su olur: “O giin

misak gliniidiir (insanin ezelde Allah ile beraber oldugu giin) ”

Mistik sirlardan haberdar olan sahabiler, sadece bu iki kisiden ibaret
degildir. Daha bircok sahabide de ayni kudreti gérmekteyiz.

Hatta son Peygamber’in terbiyesi altinda yetisen bu insanlarin,
derece derece, fakat hepsinin belli oranda bu sirdan haberdar olduklarini
kabul gerekir. Esasinda bu, din meselesinde ileri seviyede bilgi sahibi
olmaktan baska sey degildir. Yani s6z konusu olan, bir ilim’dir.

insan-1 Kamil

insani kamil olarak, Hz. Peygamber nasil anlatilabilir? Esasinda bu konu
“yasadigi gibi yasa, gériirsiin” diyerek bitirilecek bir konudur. Oncelikle
Hz. Peygamber’i insani kamil olarak biz nasil anlayabiliriz sorusuna cevap
bulmak icin, insani kamil meselesini anlamak, anlatmak lazim ki bu
baslibasina bir konudur.

islam’in insani kdmil tanimi, ayaklarini biitiin insanlar gibi yere
basan ve insanlarla g6z goze, kucak kucaga ve omuz omuza beraber
yasayan bir varliktir. Onun meziyeti, insanlarla kaynasmasidir. insanlari
fildisi kuleden seyretmesi degildir.

O halde insani kamil, insan hayati icin bir rahmet, sefkat ve sevgi
ornegidir. Bu ¢ kelimenin altini ¢izmek lazim. Bu (¢ Ozelligi insan
hayatinda temsil eden, insani kamil’e, genelde insanlik tarihi icinde, 6zel
olarak da islam tarihi icerisinde bakildigind, karsimiza en mikemmel
sekliyle bir hayati keyfiyetler halinde, bir aksiyonlar bitini halinde, bir
yasamis ornek halinde Hz. Peygamber ¢ikiyor.
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Esasen tasavvuf, insani kamili anlatirken Hz. Peygamber’i anlatir,
yapmak istedigi odur. Nedir insani kamilin vasiflari, belirgin 6zellikleri; bir
baska anlamda, nedir Cenab-1 Peygamber’in ideal bir insan olarak hakim
Ozellikleri. Daha o©ncede bahsettigimiz gibi her seyden oOnce Hz.
Muhammed, Emin vasfini tasiyan bir varlktir. Unvani, Emin’dir.
Kendisine glivenilen ve kendisinin de, kendisinden emin oldugu insan
demektir.

Bu Emin sifati Hz. Peygamber'de, temsil ettigi imani belirtir ve
ylradagi yola hicbir kayda ve sarta maglup dismeden yilrimesi ve
hedefe gitmesi demektir. En siddetli sikintilar hayatini kusattigi anda
misrikler amcasini kendisine goénderiyor ve “bu isten vazgegsin, ne
isterse verecegiz” diyorlar. Biliyorsunuz, soyledigi sudur: “Giinesi bir
tarafima, ayi 6biir tarafima koysalar temsil ettigim davadan
vazgecmem” . iste sahsin i¢ diinyasinda emniyet, emin olma hadisesi, Hz.
Peygamber’in diliyle budur.

Bunun ortamda anlasilmasi, tecellisi de baskalarinin ondan emin
olmasidir. Giinimiiz islam diinyasinda, genelde de biitiin insanlikta,
temsil kabiliyetinin ve temsil edenlerin sergiledikleri en bliylk zaaf bir
imanin mimessilerinin baskalarina gliven vermemeleridir.

Hz. Peygamber’in hayati bize sunu gosteriyor. Teoride kagit
Gzerinde, makro planda ifadeye koydugunuz ne kadar yiksek, ne kadar
hakikat olursa olsun sizin, hitap ettiginiz insanlara gliven vermeniz
gerekir. Bu gliveni sadece soylediklerini yasamak diye kayitlamak yeterli
degildir.

Siz soylediginizi yasarsiniz ama acaba yasadignz bana giiven veriyor
mu? Bir de bu taraf var. Hz. Peygamber’in hayati bize goésteriyor ki
mubhitte emniyeti saglamak, emin oldugunuzu kendinin disindaki
diinyaya anlatmak icin iki esas vardir. Birincisi soOylediginizi
yasayacaksiniz, ikincisi de (bu ikincisi gliniimiz dinyasinda ¢ok daha
miihim) yasadigiz seyin insanhgin gelecegi bakimindan bir hayira ve
aydinhga yol agacagini, insanliga anlatmaniz lazim. Bu da bir giliven
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hadisesidir. Hz. Peygamber’in hayatinda su var: imani bakimindan ona
karsi olan insanlar da ona giiveniyor. iste meselenin pif noktasi
buradadir. Siz veya biz zannediyoruz ki, mesela Ebu Cehil veya Ebu
Lehep, Hz. Peygamber’in kiiciik adam oldugu distincesindeydiler: hayir
kesinlikle 6yle degildi.

Ebu Cehil ve Ebu Lehep Hz. Peygamber’in blyukligini sizden ve
bizden ¢ok daha iyi biliyorlardi. Ancak, hesaplari yiziinden imanina
katilmiyorlardi. Fakat kendilerinden de glivenilir insan oldugunu, her
zaman itiraf ediyorlardi.

Bir ornek verirsek: kilicindan Misliimanlarin senelerce gektigi Ebu
siifyan, Mekke devri gibi Mislimanlarin iskenceler altinda inledikleri bir
zamanda, kizi Ummi Habibe’nin Habesistan’da Hz. Peygamber’le
nikdhlandigini  6greniyor. Haber Ebu sifyan’a geliyor. En siddetli
diismanidir. Hz. Peygamber, icin soyledigi sudur: “Takdir ederim Ummii
Habibe’yi. Muhammed gibi ulasilmaz dederlerin sahibi birisinin evlilik
teklifine nasil hayir diyebilirdi?”

iste insani kdmil veya ideal insan budur. imanina istirak etmezseniz
de, onun emin insan oldugunu bilirsiniz. En blyik dismanlari, en azih
putperestler, en degerli seylerini gidip ona emanet ediyorlar.
Dasmanidirlar, biliyorlar bunu, fakat onun kendisine emanet edilen seye
hiyanet etmeyecegini de biliyorlar.

Tasavvuf tarihinde, insani kamilin emin sifatini tasima keyfiyeti,
hayranlik verici 6rneklerle anlatilir. Bisrtil-Hafi kendisine yillarca hizmet
etmis miridini, talebesini bir gin kovuyor. Hayret! Talebesi: “Beni neden
kovuyorsun” diyor. Ona soyledigi sudur: “Sen diyor, diismanlarin bile
senden emin olmadik¢a, bizim yolumuza mertebe olamazsin. Hdalbuki
senin i¢ diinyana bakiyorum, senden dostlarin bile emin olamaz.” Bu ¢ok
donemli bir tespittir ve islam’in ruhunu yakalayan bir tespittir. Hz.
Peygamber’in sahsiyetinin 6ziini yakalayan bir tespittir. Kamil insan
odur ki, dismanlar bile ondan emin olur. Dostlarinin bile kendisinden
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emin olmadigi bir insan nasil mimin olur! Evvela insan olmak lazim,
Soylediklerinizi ondan sonra dinleyecekler.

ikinci nokta, insani kdmilin veya Hz.Peygamber’in sahsiyetindeki
miihim noktalardan birisi de evrenselliktir. Nedir bu evrensellik? Pratik
bir ifadeyle, bitiin insanhgi bilmektir ve evrenselligin 6zl de budur.

Esasinda diinyada (¢ tane mensubu olan bir fikir dahi kendini
evrensel olarak empoze edebilir. Oradaki evrensellik ayaklarini egoizme
kaptirmis bir evrenselliktir. TUm insanlar benim gibi dislinseler demek
evrensellik degildir. Herkes biitln insanlar benim gibi diislinsiin diyebilir.
Her davanin, her heyecanin, her sistemin biricik gayesi budur. Ne oluyor
evrensellik o zaman? Sizin gibi duslinenlerin doldurdugu bir diinyada
evrensellik zaten kendiliginden vardir. Kelimenin manasi kalmiyor orada.
insanlik mozayiginde sizin renklerinizin ve standartlariniz disindakilere de
saygl duymak lazim.

Yunus’un ifadesini kullanirsak 72 milleti bir bilmek gerek. BiR bilmek
sizin davanizi inkar etmeniz anlamina gelmiyor. Aceleci hikiimler bunlar
birbirine karistirir. Hayir, oyle degil, fakat insanhg bu manada
kucaklamazsaniz insanliga niifuzunuz mimkin olmaz. Kur'an-i Kerim
doénemi icin bir dlzelticidir ve yeni degerler getirirken, insanhgi bir bitin
olarak ele ahlyor. Kur’an kayitladigi, yiklendigi kavramlar, icerigi ile
buglin de, Peygamberin biraktigi mirastan yozlasmalari diizeltmeye ve
ismini saymadigl sahislari, Allah’tan aydinlik alip insanliga ulastirma
slirecindeki kadrolari, ylzyillar 6ncesinden bugtinlere kadar kucaklamaya
devam ediyor. Tasidigi fikirlerle, insanhgin onilini tikayan higbir
bagnazliga, hicbir egoizme yol vermiyor.

Kur’an-1 Kerim Peygamberimize rahmet diyor. Bu merhamet, sevgi
ve hizmettir. Bazilari Kur’an-1 Kerim’de Allah’i, bir korku ve (rperti
unsuru olarak veriyor; Kur'an-1 Kerim’ de sevgi ve sefkat yok diyor. Bu
tamamen yanlistir. Kur’an-1 Kerim’de sevgi ve sefkat en ileri boyutta var.
Kur’an-1 Kerim sevgi, sefkat ve merhameti ayni anda karsilayacak bir sifat
kullaniyor. Daha ilk ayetlerinden itibaren rahmeti kullaniyor. Rahmet;
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sevgi unsuru, sefkat unsuru ve merhamet unsurudur. Yalniz insanligin
degil, batln varliklarin rahmetidir Hz. Rasul.

Akil ile Askin Kucaklasmasi

Kur'an’da da ifade edildigi gibi: “Allah hicbir benliGe tasima giiciiniin
iistiinde yiik yiiklemez.” islam, dogmatik bir din olarak degil, akil
sahiplerini muhatap almak suretiyle, akla en biiylk degeri verirken, onu
kudret sinirlarinin disina ¢ikmamaya zorlayarak da akilci bir din oldugunu
vurgulamaktadir. Kaynagl bakimindan akil stii olan islam, iste bu
sebeplerdendir ki, akil ile asla catismaya girmez. islam’daki tevhit
ilkesinin bir geregi olarak, aklin da, dinin de sahibi tek ve ayni kudrettir.

“Rahman olan Allah’in yaratisinda ve yarattiklarinda celisme, terslik,
uyusmazlik gibi seyler géremezsin”.

Vahyin gozlii aklin ¢ok oOtesinde keyfiyetlere deginmektedir. Bu
keyfiyetlerin bir kismi akilca asla fark edilmeyecek, bir kismi ise zamanla
ve etap etap acikliga kavusacaktir.

Akil, iste bu bakimdan en biylk maharetini, vahye teslim olmasi
gereken yerde durmakla gosterecektir ve boyle olursa, insanlik mutlu bir
diinya icin hem akildan, hem de vahyin aydinligindan yararlanacaktir.
Akil ile vahyin bu dostca ve munis uyusmasina 6teden beri, biiyiik islam
sufilerinin hasret duyduklarini gérmekteyiz.

islam’in sanat ve disiince planinda en biiyiik dehalardan biri olan
Muhammed ikbal, akil ile vahyin bu mutlu uyusmasina “akil ile askin
kucaklasmasi” diyor.

Oz - ilahi Nefha

insana seref ve sorumlulugunu kazandiran “6z” ilahidir. Kur'an buna
“ilahi nefha” demektedir. Allah diye andigimiz bitiinden, beslenen,
ayrilmis  “parca” olan insan, o butlnle iliskisi anlamindaki din
yasayisinda, kalibinin ve seklinin gizledigi bir i¢c benlikle yaraticisina bagli
bulunmaktadir.
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Blylik Tirk sGfi sairi Yunus Emre bu i¢ benlige “Bir ben vardir bende,
benden iceri” diyerek isaret etmistir. Bizden icerdeki bu benlikle
kiitlemizin temsil ettigi fizik-benlik arasinda ikilik dogdugunda, Yaratici,
icerdeki benligin tutum ve tavrini esas almaktadir.

Baska bir ifadeyle, Yaratici kudret sekil ve kalibin tavrina, OZ ile
beraberlik arzettigi zaman deger vermektedir. islam Peygamberi’nin
Olimsuz sozlerinden biri bu 6lglyd, ¢ok glizel ifadeye koymustur: “sunu
kesinlikle bilin ki, Allah sizin sekillerinize ve mallariniza bakmaz, O sizin
gondillerinize ve davranislariniza bakar” .

ic benlikte, 6zde kalmak ve goniille-ceset ayirimi tasavvufta temel
hareket noktalarindan birini olusturmaktadir. Mutasavviflar tam Kur’an?
bir yaklasimla bu ayirimdan hareket ederek, insan hayatina psikolojik ve
sosyolojik bircok deger kazandirmislardir.

Tasavvuftaki 6z/kalip, gonil/beden, batin/zahir, olimsiiz/olimlu
ayirimlart buradan kaynaklanmistir. Bu ayirimlardan gikarilabilecek
sonuglara sOfi  yazarlar, genellikle hakikat/sGret bashg altinda
deginmektedirler.

Burada su kadarini sdylemekle yetinecegiz: Allah, kadinat kanunlari
ve sonug olarak da s(fi katinda, s(rret hicbir anlam ifade etmez. insan
denildiginde akla hakikat, yani 6z gelir. insanin sorumluluk, miikafat ve
Ustlnlukleri 6ze bakilarak belirlenir.

Kisacasi, Kur'an, 6ziin benimsemedigi davranislarin cesitli yollarla
kaliba icra ettilmesine hicbir anlam yiklememektedir. Esasen dinin
gonderilisinde maksat, Satib’nin giizel ifadesiyle “insani zorunlu
kulluktan serbest se¢ime dayali kulluga yiikseltmektir.”

Bu hareket noktasinin dayandigi yaradiis kanunu Kur'an
tarafindan su sekilde ifadeye konmustur:

“Dinde zorlama yoktur”. Bu ayet insan hayatinda niyetin ve hir
isteyisinin evrensel yerini ve degerlerini géstermektedir.
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Kur’an-1 Kerimden Once Ozel Uzmanlik Alanlari

Kur’an-1 Kerim Allah’in bitin insanhiga rahmetidir. Bitin insanhk ondan
bir pay alacaktir. Kur’an-1 Kerim’de bir misterek paylarimiz vardir, bir de
herkesin kendi durumuna gore &zel nasibi vardir. Ozel uzmanhk
alanlarina hitap eden ayetleri o alanin uzmanlari anlayacaktir. Onu
eskiler zar(rat-i diniye derler. Dinin kaginilmaz kulluk borglari, emirleri ve
yasaklari demektir. iste Kur’an’dan herkes onlari anlayacak Onun disinda
uzmanin ancak izah edebilecegi kendi uzmanlk alanlari icinde seyler
vardir.

Kur’an-1 Kerim ana rahminden bahsederken tg¢ karanlik nokta, tg¢
karanlik tabaka diyor; yakin zamanda kesfettiler bunu. Uterus’taki Gg
karanlik bolge veya nokta. Simdi ben bunu okuyup ta nasil anlayacagim?
Kur’an-1 Kerim kara deliklerden bahsediyor. Ben nasil anlayacagim bunu.
Kur’an-1 Kerim riizgarlarin délleme yaptigindan bahsediyor, ben bunu
nasil anlarim. Bunu ancak bu isin uzmani anlayacak. Kur’an ona da bir
sey veriyor. Ama din, akil ve balig olan insana hitap eder. Yani akill
olacak, akli dengesi bozuksa dinin ona hitabi yoktur. O halde Kur’an da
ona higbir sey sdyleyemez.

Bir de balig olacak diyor. Yani belli bir yasa, olgunluga gelecek. Dini
manada resit olacak. Din buna hitap diyor. Dinin emir ve yasaklari
Kur’an’da olduguna gore, akil ve balig olan herkes kendi dilinde kur’an’i
okudugu zaman alabilecegini alir. Yagmur nasil yagiyor sorusuna: kimisi
Allah yagdiriyor derken, nasil yagiyorun cevabi: Yagmur yeryiziindeki
sularin  gilinesin  etkisiyle buharlasmasi, ylikselmesi ve atmosfer
sartlarinda yogunlasarak tekrar su halinde yere dismesi olayidir. Bu
dogrudur. Ama yagmuru Allah yagdiriyor gibi sozlerle kafamizi
karistirmamamiz lazimdir. Kur’an-1 kerim bir dengeler kitabidir. Evet,
yagmur, yerytziindeki sularin glinesin etkisi ile buharlasmasi ve atmosfer
sartlari altinda yogunlasip tekrar yeryliziine inmesi diizeni icinde, yaratici
kudret’in iradesi ile viicut verdigi bir olustur. Buna siinnetullah diyor
Kur’an-1 Kerim. Allah’in adeti tavri.
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Yaratici Kudret, ilimlere konu olacak bir malzeme viicuda getirmek
Gzere kainati diizenlemistir. Fakat bu diizenin arkasinda bir suurlu benlik,
bir 6limsiiz ego vardir; biz O’na Allah diyoruz. Ve Kur’an-1 Kerim, bu
suurlu ego’nun varhg ile ilimlerin vardiklari sonuglari asla gelistirmez!
Bunlar ayni realitenin degisik perspektiflerden gozlenmesidir. Bu
nedenle, “yagmuru Allah yagdiriyor, giinesin etkisi ve atmosfer sartlari
diye bir sey yoktur” diyen adam aldanis icindedir, “yagmur su sartlar
icinde yadgiyor, Allah-mAllah diye bir sey yok” diyen adam da aldanis
icindedir!

Evrim Teorisinde de ayni hadise yasaniyor. Bir evrimlesme var midir
insan hayatinda? Vardir ve Darwin’e gelmeyin; Darwin’den yiizlerce yil
dnce islam disiindrleri dzellikle sufiler bu meseleyi giindeme getirmis ve
enine- boyuna islemislerdir. iste Cahiz, iste ibn Miskeveyh: nedir burada
problem olan?

Problem sudur: insan toprak varligiyla, beden varligiyla, 6limli
varligiyla bir evrimlesmenin konusudur.

Fakat insanda, evrimlesmenin konusu olmayan bir baska yén vardir.
iste o, nefha-i ildhi olan yon.. Ve bunu kabul ettigimiz zaman,
evrimlesmenin arkasinda da bir suurlu varligin, bir gayenin oldugunu
goérmemiz lazimdir! Yani evrimlesme, sadece kronoloji, sadece pozitif bir
secim hadisesi degil, teleolojik ve bir amaca yonelik slrectir.

Sunnetullah i¢in de insanin bir evrimlesmesi vardir ama onu, O
Yaratici Kudret idare ediyor. Darwinizm’in gézden kacirdigi budur!
Darwin, insanin evrimlesmesini, bir kaos olayi, hedefsiz, gayesiz kavga
hadisesi olarak veriyor. Biz, beden yapimizla, diger hayvanlar gibi bir
evrimlesmenin konusuyuz; Kur’an-1 Kerim de buna isik tutmustur:
“insanin lizerinden, zamandan 6yle devreler gecti ki” diyor “insan,
anilmaya deger bir varlik degildi.” Fakat insan, bir yerden sonra
evrimlesmenin konusu olmaktan cikiyor; o Nefha-i ilahiye basamagindan
sonra insan, evrimlesmenin Ustline sigriyor.
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Max Scheler psikolog diistinlr, anti-Darwinist bir distnidr olarak
kabul edilir. Diyor ki; “insanda iki varlik alani vardir’. Bunlardan birincisi;
insanin psikovital varlik alanidir, Scheler’e gére. ikincisi de; geist alanidir.
Psikovital varlik alani, Kur’an’in terminolojisi kullanilarak; “Toprak varlk
alan” dedigimiz alandir. insan, Scheler'e gére; bu alani ile tipki diger
hayvanlar gibi pozitif ilimlerin, laboratuarin ve sonug¢ olarak da
evrimlegsmenin konusudur. SGfi diistincenin kabulli de bu. Fakat insanda
bir baska alan var, Scheler ona “geist alan/” diyor, Kur’an-1 Kerim’de
buna “Nefha-i ilahiye” alani diyor.

Kur’an Ahlaki

Kur’an ahlakinin omurga noktasinda Allah ile beraberlik suuru vardir.
Allah ile beraberlik suuru Allah’lasmak suuru degildir. Tasavvufun nazik
blinyesini Orseleyerek, tarihsel siregte: Allah ile beraberligi, insanin
Allah’lasmasi sekline getirmisler. Kur’an buna kapalidir. Kur’an, insanin
Allah’lasmasina yol vermez. Béyle bir yolu kapatmistir. Insan
ilahlasamaz. Ama insan ilahilesir. Kur’an, insanin ilahilesmesini istiyor.
Rabbaniler olun diyor ama ilah olun demiyor. insan ilahi olur demek,
insanin Allah ile beraberlik suurunu siirekli benligine egemen kilmasini
kabul demektir. Buna Kur’an dilinde ihsan denir. Cenab-1 Peygamber
ihsani, “her an Allah ile berabermissin gibi davranmak” diye tanimliyor.
Her ne kadar, diyor, sen Allah’t gérmiyorsan da Allah seni goriyor.
Kur’an- Kerim daha agik konusmustur:

“Cenab-1 Hakk sah damarinizdan daha yakindir.” (Kaf, 16)

Herbirimiz Allah ile dolasiyoruz aksama kadar. Oglunuzdan,
esinizden, babanizdan ve en sevgili dostlarinizdan ayri olmaniz
mimkinddr. Allah’tan ayri olmaniz mimkin degildir. Allah hep
sizinledir. Allah hep bizimle de, biz acaba farkina variyor muyuz? Allah ile
beraber olmak suuru demenin sebebi budur. Biz o suuru tasiyor muyuz-
tasimiyor muyuz? Allah bizimle de, biz O’nunla oldugumuzun farkinda
miyiz? Bir baska Kur’an ayetinde “siz nerede (i¢ kisi olursaniz 4.cliniiz
Allah’tir. Dért kisi olursaniz 5.ciniz Allah’tir” (Miicadile, 7) deniyor. O hep
bizimledir. Kur’an bu beraberligi, birlikteligi insanin fark etmesini istiyor.

31



Kur’an’in dininde yon Allah’adir. Yon Allah’a olunca, yol da Allah’a
cikar. “Biitiin yollar Allah’a ¢ikar” diye tasavvufta bir s6z vardir. Fakat
eger yon dogru ise bitin yollar Allah’a ¢ikar. Yon yanlis segilmisse higbir
yol Allah’a ¢ikmaz.

Kur’an ahlakinin 6ziinde bu var. O halde Kur’an ahlaki, insani Allah’a
gotlren bir ahlaktir. Bir hayat tarzidir. Bir tavirdir. Hatta Kur’an ahlaki
Allah’in ahlakina bir katilimdir. Ahlakin zirvesinde Allah’a ulasmak var.

Allah’a varacak bir yolun baslangic isaretleri ancak Allah’tan gelir.
Bu yiizdendir ki Kur'an-1 Kerim; “insani biz yarattik, ona i¢ diinyasinin
neler fisildadigini da en iyi biz biliriz* der. Fakat ahlakin arkasinda Allah
vardir. Ve ahlakin hedefi Allah’tir. Allah’t ortadan kaldirirsaniz ahlaktan
bahsetmek abesle istigaldir.

Ahlak bunun Uzerine oturacaktir. Bu birliktelik fark edilecektir. Hz.
Peygamber bir glin dua eden birisine yaklasiyor. Adam dua ederken
bagirip ¢agiriyor. Adam: “Dua ediyorum. Sesim daha giir ¢iksin, duam
daha iyi yiikselir” diyor. Hz. Rasul: “Hayir, éyle dua yapma! Sen ne sagira,
ne kére yakarmaktasin. Allah senin yaninda, o sana ¢ok yakin. Sen
sadece samimiyetle istediklerini O’na ulastir. Bagirmana-¢agirmana
liizum yok.” buyuruyor. insanoglu, kendisine sah damarindan daha yakin
olan Allah’1 daima uzaklarda arama gibi bir hatanin icine girmistir.

Nerede ariyorsun Allah’i? Allah senin iginde. Onu orada bulacaksin.
Goklere, yerlere sigamadim diyor, ama bana gonil vermis kulumun
kalbine sigdim. Hep orada, hep oradaydim. O’nun orada oldugunun
farkina varmak, bu bilince ermek igin, kapinin icerden, tefekkiirle, derin
disinme ile acilmasi, yani yasanmasi lazim. Allah’i bulmak dedigimiz
zaman, biz Kaf Dagi'nin arkasinda bir seyler ariyoruz. Boyle bir sey yok.
Allah’in bizim icimizde, disiince ve davranislarimizla erisilebilecek
oldugunun bilincine varmak lazim. Allah’i bulmak budur. Onun igin ihsan,
her an Allah’la beraber oldugunun bilincine varmaktir diye
tanimlanmustir. iste Din hayati, bu bilinci istiyor.
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Diinyanin ve gelecegin mutlulugu bu biling Gzerine oturuyor. Bu
bilincin ne jandarmaya, ne polise, ne denetciye ve ne de kelepceye
ihtiyaci yok. Bu, insani kendi iradesi ile giizellestirmeye gotiirir. insana,
Allah’in kendisinin iginde oldugunu anlatamayan bir din, din olma vasfini
kaybeder. Bunun, insani bir yere gétiirmesi mimkiin degildir.

O bakimdan biz surekli deriz ki: “Dinin kalip ve kurallar kismini bu
ihsan 6ziine baglamaniz lazim. Aksi takdirde o kurallar, robotlarin icra
ettigi bir takim davranislar haline gelir.” Mevlana: “Asirlarin, ceviz
kabugu ile gecti” diyor. Halbuki o kabuk o cevizin icini yemek icindir. igini
ne yaptin? Cevizin icini clrutip, kabugu ile ugrasiyorsun. Kabuk ne
yapar? Ozii tasisin diye getirilmistir sana. Cevizin icini kabul eden insanin
kabugu inkdri mimkiin degildir. Kabuksuz, o Oz tasinmaz. Ona hig
kimsenin diyecegi laf yok, fakat hedef cevizin icindeki 6zii yemektir. Oz,
Kur’an ahlakinda Allah’la beraberlik bilincidir.

Biz, Kur’an-1 Kerim’den kitle olarak habersiziz. Bitiin bir kitle,
Kur'an’dan habersiz, Kur'an’a sirtini donerek, Kur’an’in dinini yasadigu
iddia etmek gibi bir yanlsin igindedir. Bunun iginde alimi de var, cahili,
¢obani, profesoérii de. Kitle halinde Kur'an’a ters dismusliz, sirat |
mustakime yonelmeliyiz.

Sirat-1 Mistakim

Gergekten Kur’an ahlaki, denge ahlakidir. Sirat-1 mistakim her seyin
kivaminda oldugu yoldur. Kur’an ilk suresinde ve her giin kildigimiz
namazda bizi sirat-1 mistakim istemeye davet edip mecbur tutuyor.

Sirat-1  Mistakim her seyin kivaminda oldugu saptirmayan,
sasirtmayan, sendeletmeyen, dengeyi bozdurmayan yol demek. Sirat-i
mistakimden bahsederken Kur’an-1 Kerim, insani onun (zerinde olmaya
cagiriyor. Allah’in da sirat-l mistakim Gzerinde oldugunu soyliyor
Kur'an-i Kerim. En biylk peygamberlerden birinin agzindan H(d
suresinde su ayet vardir: “Yemin olsun ki benim rabbim sirat-1 miistakim
iizeredir. ” (HGd, 56)
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Allah Adami

Tasavvufta bir prensip vardir. Allah adami kimdir? “Allah adami, varliga,
esyaya ve insana Allah’in gézii ile bakan adamdir.” Kur’an ahlakini
yasayan adam, her seye Allah’in gozi ile bakacaktir. Allah insana nasil
bakiyorsa o©yle, bakacaktir. Esyaya nasil bakiyorsa oyle bakacaktir.
Servete naslil bakiyorsa 6yle bakacaktir. Kine, nefrete nasil bakiyorsa dyle
bakacaktir. intikama, hirsa nasil bakiyorsa 6yle bakacaktir. Prensip
koymus. Ahlak, sirat-1 mistakim ahlaki olacak. Allah da sirat-1 mistakim
Uzere.

O halde Kur’an ahlakini isteyen bir adam Allah’in ahlakini
yasayacaktir. Hem Allah’in ahlakini yasayip hem de Allah’in baktigi gibi
bakmamak miimkiin degil. Burada cagimizin en biiyiik islam distniri
Muhammed ikbal’in bir séziini alahim: “Kur’an adami, Kur’an’i okurken
Kur’anlasan insandir.”

Nitekim Peygamberimizin sifatlarindan biri de “Kur’an-1 NGtik”dr,
yani Konusan Kur’an. Eger insan bu Kur’an ahlaki ile Allah’in istedigi
kemal noktasina gelirse gercekten konusan Kur’an olur. Kur’an ahlakinda
lic asamadan bahsedebiliriz:

Kur’an ahlakinin birincisi: Allah ile beraber oldugumuz, her anin

suurunda olmak. Allah her an bizimledir. Tasavvufta Allah’i zikrin esasi
budur. Allah’i zikir, bir kelime meselesi degildir, Allah’in sizinle beraber
oldugunun suurunda olmaktir.

ikinci nokta ise, hayirda ve hizmette aktif olmaktir. Kur’an ahlaki,
serde pasif olmayi yeterli gérmez. Yani benim kimseye kotiliagim yok,
ser ve kotulik dretmiyorum dediginiz zaman Kur’an’in istedigi
miikemmel insanin ancak yarisi olursunuz. Baska sistemlerde bu yeter.
Mesela, Hint dislincesinde kotulige bulasmis olmamak, baskalarina
kotulik etmemek ahlaki kemal icin yeterlidir. Serde pasivite denebilir
buna. islam bunu yeterli bulmuyor. islam diyor ki: “Kétiiliik yapmamis
olmak, isin yanisidir. lyilik yapmis olmak lazim”. Hayirda aktif olmak
lazim. ”"Benim kimseye zararim yok,” demek baslangictir. Hz. Peygamber
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onu ifade ederken: “Miisliiman, elinden ve dilinden baskalarinin zarar
gérmedigi kisidir’ diyor. Bu yolun yarisi. Peygamberimiz yolun diger
yarisini da géstermistir. Yarisi ile yetinmek yok.

Hayirda aktivite. Onu ifade ederken Hz. Peygamber diyor ki:
“insanlarin en hayirlisi, insanlara en cok faydasi olandir”. Hayirda aktif
olmak budur. Bizim, Kur’an-i Kerim’den beklenen 0&l¢liide rahmet
bulamayisimizin arkasinda bu yolu yarida birakmamiz geliyor. Benim
kimseye kotuligim yok. O halde bana kimse dokunmasin. Kur’an-1 Kerim
bunu kabul etmez: herkese iyiliginin olmasi lazim. Benim herkese iyiligim
var demek noktasina geleceksiniz. Batin imkanlariniz size Allah’in
emanetidir. Onlari yalniz kendi zevkiniz igin tekel altina almayin. Kur’an-i
Kerim misaade etmiyor. Hayirda aktif olacak, insanlik icin bir sey
Ureteceksin. Bunun yolu goésterilmistir. Nedir O? Halka hizmet. Halk var.

Halk ile Hakki birlestirmek gerekir. Halk, Allah’in kullari demektir.
Hak da Cenabi Hak’tir. Kur’an-i Kerim diyor ki: Mikemmel insan,
Kur’an’in insani olacaksaniz Hak’la halki birlestireceksiniz. Hayirda aktif
olacaksin. Kur’an’in degerler listesinden hangi toplum daha ¢ogunu
hayatina sokuyorsa o daha c¢ok istifade edecektir Allah’in rahmetinden.
Bu Tiirkiye’de de olur, Cin’de de olur. Fark yok.

Hayirda aktif olacaksin. Yaktigin ampulden, evinde kullandigin
peceteye, mektup yazdigin kagida, uctugun ucaga, bindigin arabaya
kadar, suyunu klorladigin ilaca kadar hepsini birileri yapacak. Sen
insanligin sirtinda kambur gibi oturacaksin? Sonra da bir kelimeyi
sahadet getirerek Kur’an’in insani olacaksin. Yok boyle bir sey.

Kur'an’in insani, ameli Salih, iiretecektir ve Kur’an-1 Kerim insirah
suresinde diyor ki: “Bir is ve hareketi basardigin zaman, bir baska
yorgunluga koyul.” Dinyanin hicbir disiplininde ve dininde boyle
muhtesem bir prensip yok. Bosa nefes almak yoktur. Kur’an’in insani,
yorgunlugunu yeni bir ise koyularak giderecektir. Yatarak yorgunluk
gideren, Kur’an’in insani degildir. Bir glini 6biir glinline esit gecmisse bu
adam aldanmaktadir diyor.
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Uciincii prensip, yardimlasma prensibidir. Kur’an: “Hayir, giizellik
ve iyilik lzere yardimlasin. Kétiliik ve kin (zerine yardimlasmayin.”
(Maide, 2) der.

Dinde baski ve zorlama yoktur

Gonul ve kainat mabetlerinin ortasinda dinin mabedi yer aliyor. Mabetsiz
din olmaz.

Kur’an, resmi mabet fikrine karsidir ama mabet fikrine karsi degildir.
Bu ikisi farkli seyler.

Dinde baski ve zorlama yoktur.

Bakara, 256 “Dinde zorama yoktur. Clinkii dogruluk, sapikliktan ayirt
edilmistir. Artik her kim tagutu inkdr edip, Allah’a inanirsa, saglam bir

kulpa yapismistir ki, o hicbir zaman kopmaz. Allah her seyi isitir ve bilir.
diyen bir kitabin dininde resmi mabet olmaz.

Mabetde ibadet

Herkes ibadetini istedigi yerde ve kimsenin liderlig§ine muhta¢ olmadan
yapabilir ama mabette ibadet, insanlarin kucaklasmasina zemin
hazirladigi icin daha makbuldir. Kur’an buna dikkat ceker, ama resmi
mabet dikte ederek duvar hegemonyasi getirmez.

Resmi mabet, resmi din sinifi, din kiyafeti ve nihayet ruhban
hegemonyasl yani engizisyon getirir. Engizisyon ise mabedi kin ve
cikarlara paravan yapanlari insanin kaderine egemen kilarak yeryizinu
cehenneme cevirir. Boyle bir diinyada Allah’a yakinlasmanin en kestirme
yolu, kirletilen mabetten uzak olmaktir. Varoluscu felsefenin teist
kanadina babalik eden Kierkegaard, kiliseye gidenlerin 6nline cikar,
onlara: “Isa’yi seviyorsaniz kiliseden, papazlardan uzak durun!” dermis.
Kirletilen mabetten Allah’a gidilemeyecegini vurgulayan essiz bir derstir
bu.
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Son peygamber, din mabedinin kirletiimemesi icin de yogun bir
miicadele vermistir. Gelecek zamanlarda mabedin kirletileceginden
endiselidir. Titretici uyarilari var bu konuda. Gegmis Ummetlerdeki
¢okiistiin, mabetleri kirletmekten kaynaklandigina israrla parmak basar.
Allah’a gidisin yolunu, adina mabet denen binalarin tikadigi bir diinyanin
hali, hicbir kelimenin tanimlayamayacagi kadar perisandir...

Kur’an, mabetlerin kirletilmemesi igin evrensel prensipler koyar. Her
seyden Once mabetlere hizmet maksadiyla da olsa, sirkin eli
degmemelidir.

insan dogustan 6zgiir, temiz ve asildir. Diinyaya tertemiz bir halde
gelir. Sirtinda hicbir ayip, kambur ve leke tasimaz. ilk babasi Adem’in
glinahi ona intikal etmemistir. Bu ylizden, diinyaya gelisi ardindan
birilerinin vaftiz veya vesayetiyle arinmak gibi bir mecburiyeti yoktur.
Ezeli giinah diyerek, insanin kaderini sunun bunun eline teslim etmek,
Kur’an dgretisi acisindan bir zulimdiir. insan, tim lekeleri, karanliklari,
kamburlari sonradan ve yalniz kendi elinin GrinG olarak sirtlar. Yani
kaderini kendisi belirler. Kur’an insanin patent ve yafta hegemonyasi
altinda tekmelenmemesi icin, daha ilk ayetinde, Allah’i, alemlerin rabbi
olarak tanitmis ve O’nun en belirgin niteligi rahmet yani sinirsiz sevgi ve
sefkat olarak gosterilmistir. Kur'an’in Allah’i, belli bir irkin, bélgenin,
zamanin, belli bir mabedin veya sinifin tanrisi degildir. Kur’an’in Allah’i
Yehova degildir.

Kaf, 16 “Andolsun insani biz yarattik ve nefsinin kendisine séylediklerini
biliriz. Ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.”

Bakara, 257 “Allah, iman edenlerin velisidir. Onlari karanliktan aydinliga
cikarir. inkdr edenlerin velileri de téguttur, onlari aydinliktan karanlida
cikarirlar. iste onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi olarak kalirlar.”

Kur’an, bu prensiplerden hareketle insan haklarinin kozmik
temellerini olusturacak ilkeler getirir. Her seyden 6nce, tim insanlar
olimsuzlige, ebedi kurtulusa adaydir. Kurtulusun yeterlilik sartlari Ggtir:
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Yaratici Kudrete, 6lim sonrasi hayata (yani hayatin sirekliligine) iman ve
insanligina hayrina, barisa yonelik faaliyetler sergilemek.

Bakara, 62 “Siiphe yok ki iman edenler Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabiiler, bunlardan her kim Allah’a ve Ahiret giiniine gergcekten iman eder
ve Salih amel islerse, elbette Rabbleri katinda bunlarin ecirleri vardir,
bunlara bir korku yoktur, bunlar mahzunda olacak degillerdir.

Maide, 69 “ Muhakkak ki inananlar Yahudiler, Sabiiler ve
Hiristiyanlardan kim Allah’a ve Ahiret giiniine iman eder ve giizel amel
islerse, onlar icin bir korku yoktur, onlar mahzun da olmayacaklardir.”

Boylece Kur’an, Katolikligin kilise diginda kurtulus yoktur ilkesini
kirmis ve Allah’in bir klik ilahi haline getirilmesini 6nlemistir. ikrah, yani
baski ve zorlama yoktur. Baski ve zorlama, Allah’in iradesine kafa
tutmaktir; dinsizliktir. Hi¢ kimse sevip istemedigi, hiir iradesiyle
benimsemedigi seye inanmaya, icten bir niyetle yapmak istemedigi seyi
yapmaya zorlanamaz. Her insanin cehenneme gitme 06zglirligi vardir.
insani cennete ¢agirmak insana hizmettir. Ancak bu, bir cagri ve suur
uyandirma olarak makbuldur. insanin iradesini, askini, niyetini felce
ugratacak cennete ¢agirmak insana ihanet ve hakarettir. Cehenneme
gitme 6zglrligu olmayanlarin doldurdugu bir cennet Kur’an’in cenneti
degildir. Robotlasma pahasina cennete gitmek isteyenler, Kur’an’in
Allah’ina halife ve dost olamazlar. O’nun dost-halifeleri, kdtiyu ve girkini
yapma glicii ve serbestisi oldugu halde iyi ve glzel Ulreten 0Ozglr
benliklerdir.

ikrahi insana hilkmetme yolu olarak secenlere karsi ¢ikmak insan
olmanin onur borcudur. Dogruyu ve glizeli anlatanlari engelleyenler de
ikraha saplanmislardir. Onlara karsi ¢citkmak da bir insanlik borcudur. Bu
onur borcunu vyerine getirirken Olenler “sonsuzlasmis erlerdir.” Ve
cihadin boyutlarindan biri olan savas bu sonsuzluk erlerinin verdikleri
savastir. Insanlari tekmeleyerek cennete gotiirecegini sdyleyenler,
gercek cihadi yozlastiran karanlik ruhlardir.
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Yerel ve uluslar arasi despotizmle micadele de bir insanlk
borcudur. Kralliklar, saltanatlar, hanedan hegemonyalari vyere
gdmilmelidir. insanin alin teri ve emegi Allah’in adi kadar kutsaldir.
Emegi kapitale, gayret ve yetenegi servete bogduran sistemler zuliim
sistemleridir.

Sadece insana degil, tim canlilara eziyet ve iskence zulimddr,
hayata ihanettir. insana eziyet ve iskence ise Allah’a harp agmaktir.
Birtek diisman vardir: Zalim. Ve zalime yandaslik eden de zalimdir.

Esasen tarihe isim birakmis buyik tasavvuf erleri birer mezhep, klik
veya hizip kurucusu olmamislardir. Onlar tasidiklari bilgi ve dislince
aydinhgini diger insanlara aktaran hizmet erleri idiler. Hi¢ kimseye bize
baglanip, bize 6nder edinmezseniz batarsiniz, bizden baska kurtulus
kapisi yoktur dememislerdir.

Onlarin her biri sahip olduklari mesrep ve egilime yakinhk duyan
insanlara sohbet arkadashgl etmis ve bu yolla bildiklerini onlara
aktarmislardir.

Ne yazik ki, zaman icinde tarikatgihk vakiflar yoluyla ekonomik
cikarlara, politika yoluyla siyasi cikarlara bulastirilarak saf ve samimi
Allah sevgisinden uzaklastirildi ve bir din aktorligiine donistirildi. Bu
aktorltgl gecerli kilmak icin tasavvuf tarihinin engin génalli buyukleri
istismar edilerek bir yigin sagmaligin ve cikarciligin putu haline getirildi.
Bilgi ve erdemin vyerini tarikatlar adina ilahlastirilan gosterisler ve
kiyafetler aldi. Tasavvuftaki misrikler kurumu bilgi, ruh zenginligi, hizmet
ve evrensellikten soyularak keramet bezirganligi, ecdat somdirisi ve klik
taassubuna mahkim edildi. 19. yy. ‘In biylk goéndl adami Kusadali
ibrahim’in ifadesiyle: “Kul tertibi vird ve zikirleri birakarak, Allah tertibi
Kur'an’i esas almak gerekir.” En blyiuk mirsit olan Hz. Peygamber’in
yaptigl da budur. Allah’a varmak igin, Kur'an, Hz. Peygamber ve ig
diinyamizdaki samimiyet yeterlidir.
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Kendini Bilmek

Kendini bilmek veya benlik bilgisi, gercegi yakalamanin, en azindan
baslangicidir. Clnki bizzat bilmek, ben ve ben 6tesi suuruna ulasmakla
baslar. Hayvan bilmez, ¢linkii onda bu suur yoktur. Kendini bil veya

III

“6nce kendini bil” sadece din ve mistisizmde degil, biitlin sistemlerde
hareket noktasidir. “Bil de neyi bilirsen bil”, realiteye ylkselmek isteyen
insani tek kanatla birakmaktir. Aynen bunun gibi, “Kendini bil, otesini
bosver” anlayisi da bir tek kanathliktir. Bati bu tek kanathliklarinin

birincisiyle, Dogu ise ikincisiyle perisan oldu.

Klasik Dogu ile modern Batl'inin ortasinda duran Kur’an, kanatlarin
ikisini de korumak ister ve sunu oOnerir: Kendini bilmekten yola cikarak
dis diinyayi, esyayi da bil ve tevhidi yani birligi gerceklestir. Kozmik ben’i
yakalamak, tevhidi gergeklestirme bahtiyarligina erenlerin isidir. Ama ne
olursa olsun, ise kendini bilmekten baslamak esastir. Hz. Ali, bu gercegi

“«

din adina ifadeye koyarken: Kendini bilen rabbini bilir” diyor.
Tasavvufun tarihinin kose taslarindan biri olan Bayezid Bistami (6Ilm.
874) ayni gercegi ifade ederken sunlari séylemistir: “Mursidim Ebu Ali es-
Sindi benden Fatiha suresinin ihlas’in okunusunu 6greniyordu; bense

ondan Allah’a varmanin sirrini 6greniyordum.”

Varolusta gercek bilgi, blylk Yunus'un deyisiyle “kendin bilmektir.
Sen kendini bilmezsen bu nice okumaktir?”

Bil de, neyi bilirsen bil anlayisi, Bati insanini esya lzerinde sinirsiz
fetihlerin sahibi yapmistir ama bu, fetihleri gerceklestiren insanin kendisi
hakkindaki cehaletini derinlestirmek gibi bir gariplige de vicut
getirmistir. 20. Ylzyihn Batili blyik beyinleri, metafizikle baglar ne
olursa olsun, bu gercege parmak basmak zorunda kalmislardir. Alexis
Carrel, bir “insan ilmi” nin tezelden kurulmamasi halinde, esyaya iliskin
bilgilerin tutsagi haline gelen Bati uygarliginin ¢okecegine dikkat ceker.
Max Scheler, insanin Kainattaki yeri adli calismasinda, glinimiiz
insaninin madde alanindaki blylk basarilarina ragmen kendisi hakkinda
en korkung bilgisizlik donemini yasadign iddia eder.
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Kozmik benligi elde etmenin ilk asamasi olan ferdin kendi icinde
bltinligh yakalamasi, i¢ dinyada gereken degismelerin yapilmasi,
dengelerin kurulmasidir. Kendi iginde barisi kuramayan bir insanin
Olimsliz benlige varma yolunda adim atmasi imkansizdir. Kur’an bu
noktada su ilkeyi koyar: “Bireysel dinyanizda gereken degismeleri
yapmadiginiz sirece Allah sizi toplum olarak degistirmez...

Ra’d, 11 “Her insanin 6niinden ve arkasinda takip edenler vardir. Allah’in
emrinden dolayr onu goézetirler. Allah bir kavme verdigini, o kavim
kendisini bozup degistirmedik¢e degistirmez. Allah bir kavme de kétiiliik
murat etti mi, artik onun geri ¢evrilmesine de imkdén yoktur. Onlar igin
Allah’tan baska bir veli de yoktur.”

ilke, olumlu ve olumsuz tiim degismeler icin gecerlidir. Hangi kutbu
esas alirsaniz alin, degismenin mayalanmasi ferdin ruhunda olacaktir.
Clnku fert hem varligin hem de olus ve tekamiiliin ¢ekirdegi, modelidir.
O neyse, onun cevresindeki toplum ve evren daireleri de o olacaktir.
Bunun icindir ki, Kur’an vahiylerinin hedefi bireyi miikemmel bir dengeye
ulastirmak oldugu gibi, Hz. Peygamber’in ana ugrasisi da olgun insani
vicuda getirmek olmustur. Fert clratildtginde sistemin ve kurallarin
muikemmelligi hicbir ise yaramaz.

Ruh-Beden Dengesi

Ferdin mikemmelligi, ruh-beden dengesinin kurulmasi demektir. Bu
ikisinden birinin ihmali dengeyi bozar. Bedeni igreng, horlanmasi
gereken bir negative olarak goéren anlayislar, Kur'an’dan onay alamaz.
Ruhsal gelismeyi bedene zuliim esasina oturtan sistemlerin tasavvuf
icinde yeri yoktur. Kur’an, insanin sonsuz ve oOlimsliz kilinmasinda,
beden nasibinin ruh nasibi kadar 6énemli olduguna, degisik ifadelerle
dikkat ¢cekmistir. Mesela, temiz gidalarla insanin mikemmel distinceler
Uretip yaratici aksiyonlar sergilemesi arasinda iliski kurulmustur.

Ote yandan, insani Allah’a gotiirme adi altinda, tiim nimetlerden
uzaklastirma, beden nasiplerinden yoksun birakma bir sapiklik olarak
gosterilmistir.
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Miminan, 51 “Ey Peygamberler! Temiz ve helal olan seylerden yiyin;
giizel amel ve hareketlerde bulunun. Ciinkii ben sizin yaptiklarinizi
bilirim.”

A’raf, 32 “De ki: ‘Allah’in kullari igin ¢ikardidi ziynetleri ve tertemiz
riziklari kim haram kilmis?’ De ki: ‘Bunlar, bu diinya hayatinda inananlar
icindir, kiyamet giiniinde béylece biz ayetleri bilen bir topluluga uzun
uzun agiklhyoruz.”

Kisacasi kendini bulmak, kozmik( evrenle ve onun genel dizeniyle
ilgili) benligi bulmakla gergeklesir. Bunun ilk ve kaginilmaz sarti da,
bireyin, beden-ruh beraberliginde yikselmesidir. Tasavvuf, hem bu
asamada hem de diger asamalarda iki seyin korunmasini kaginilmaz
gorir: Allah ile sirekli beraberlik suuru ve ahlaki davranis. Bunlari
korumak, beden ve ruh nasiplerini birlestirmek, mikemmelligin bu
birlesme ile dogacak kivilcem tarafindan tutusturulacagini benimsemek
tasavvufa dayali terbiyenin esasidir. Hayat, bir biitlin olarak gilizeldir.
Sonsuzu yakalamak, bu biitiini pargalamayanlarin hakki olacaktir...

‘BEN’ Diyebilmek

Kur'an kaynakli mistisizm, yani tasavvuf, insanin 06zinl, o6limsiz
kudretin bir nefhasi (Ufiiriisii) olarak gorir. Oliimsiiz kudretin 6zel adi
Kur’an’da Allah’tir. O halde insanin 6ztinde Allah vardir. Ve insan, gercek
anlamda “ben” diyebilmek icin 0Ozlindeki kudretin farkina varmak
zorundadir. Aksi halde “ben” sozi, isaret ettigi degere uzak kalan bir
yapay kullanim olur. Sartre, bir ateist dlsinlr olmasina ragmen,
tasavvufun bu temel kabuliini tekrarlama noktasina varabilmistir. Diyor
ki: “insan Tanri olma savasi veren bir varliktir.”

insan, diyor tasavvuf disiincesi, gercek benini, 6limsiizIigi
yakalamak icin Allah’a varmak zorundadir. Bu varis (vuslat)
gerceklestiginde insan hem gercek 6zgirligli hem de gercek mutlulugu
elde eder. Ve “ben” diyebilme hakki da bu noktaya gelen insanindir. Bu
hak, Hak’la birlesebilenlerindir. Gergek ben, enel Hak (ben yasayan
gercegim) diyebilen ruhtur.

42



Allah’a Varma

Olimsiiz ben’e, bir baska deyimle kozmik benlige, Allah’a varma g
temel asama arzeder: insanin kendisiyle biitiinlesmesi, insanlikla
biitlinlesme, varlikla bitlinlesme. Kur’an’in omurga kavrami olan
tevhit(birlik) in bir anlami da bu li¢ asamali bltinlemeyi saglamaktir.
Kur'an buna, “Allah’a donis, Allah’a varma” demektedir. Bu, insanin,
ayrildigi biitiine, aslina geri dénmesi gibi... insan, parca varligini, koptugu
bltln olan Allah’a vardirmadik¢a esya olmaktan, igreti-malzeme varlik
olmaktan kurtulamaz.

“Ben”, yaratici varliktir. Yaratici varlik olmak Yaratici Kudret’le
kucaklasma bahtiyarligina ermekle olur. insan, varlik ve olusta yaratici bir
kudret olarak rol alma noktasina gelebilir mi? Tasavvuf dislincesi bu
soruyu “evet” diye cevaplamaktadir. Bunun anlami, insanin
sonsuzlasabilecegi 6limsiz bir ego hiiviyetini elde edebilecegidir. Ancak
insan bu erise, yaradilistan, sadece adaydir, hak sahibi degil.
Oliimsiizlesme bahtiyarligina potansiyel olarak sahibiz. Gerekli gayreti
gosterenler, bunu fiile ¢ikaracaklardir.

Bunun igin, kozmik benligi yakalama siirecinin son agsamasi olan
varlikla bittinlesme noktasina ulasmak borcundayiz. Allah ile beraberlik
suurunun erdirici sicakhgiyla 1sinan ruh, insanlikla bitlnlesme
asamasindan sonra, varlikla bitiinlesmeye yikselir. Boyle bir ruh, esya
ve olusu, Yaratic’'nin belirisi, tavri, tarzi, is gorisi halinde algilamaya
baslar ve sirekli akisa aktif bir unsur olarak katilir. Bu katilma iledir ki
benlik, mekanik bir icra aleti olmaktan cikarak sahte 6zglrlGgin ve
sekilsel insanligin 6tesine gecer; yaratici “ben” in gercek hiirriyet iklimine
girer. Kur'an’in: “Allah’in halifesi, varliklarin en onurlusu” diye andigl
insan, iste buraya gelebilmis insandir.

Kur’an, tiim varligin bir tespih faaliyeti icinde oldugunu, fakat bunu
herkesin fark edemedigini sdyliyor.

isra, 44 “Yedi g6k, yer ve bunlarin icinde bulunanlar, Allah’i tespih
ederler. O’nu hamd ile tespih etmeyen hicbir varlik yoktur. Fakat siz,
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onlarin tespihlerini iyi anlamazsiniz. Siiphesiz O, halimdir ¢ok
bagislayandir.” Varligin i¢ dinyasinda binlerce yeni dogusun riyasi,
binlerce 6zlemin kaynayisi, binlerce inilti ve senfoni var. Yaratici- hir
benliktir ki batln bunlari varlikla birlikte duyar ve yasar.

Yasamakla da kalmaz, killi suur adina biitiin bu oluslara katkida
bulunur. Kur’an, iste bu noktada insani; “Allah’in yardimcisi” olarak
aniyor. Acikca sunu soyliyor: “Ey iman emanetini yiiklenenler! Allah’in
yardimcilari olun.” (Saf, 14) Ve: “Allah’a yardim ederseniz O da size
yardim eder.” (Muhammed, 7) Boylece insan, kaderin viicuda
getirilisinde, Allah’in yardimcisi durumuna yikseltilmistir.

Kader, Allah ve insan tarafindan birlikte olusturuluyor. Varlikla
bitlinlesen benlik, kaderin viicut bulmasinda s6z sahibi olmaktadir. Bu,
Kur’an’in slinnetullah (Allah’in tavri, tarzi) dedigi olusa Allah ile birlikte
yon verme bahtiyarligina kavusmaktir. Kur’an’a gore, Allah, insana “sah
damarindan daha yakin”dir, ama insan bunun farkinda olamiyor.

Kaf, 16 “Andolsun insani biz yarattik ve nefsinin kendisine séylediklerini
biliriz. Ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.”

Vakia, 84-85 “O zaman siz bakarsiniz” , “Biz ona sizden daha yakiniz,
fakat siz gérmezsiniz”

Varlikla bitinlesme, igimizdeki hayat kaynagini gérmemizi
engelleyen perdeyi ortadan kaldirir; bizi, (¢ boyutlu alemin 6tesindeki
sirlari fark etme gliclinii dost kilar. Bu dostlugu elde eden benlik, kendi
sah damarindaki atisla, hayat nehrinin akisini birlestirir. Boyle bir benlik,
tasavvufun 6limsuiz isimlerinden biri olan Taskentli Ubeydullah Ahrar’in
su soziinl sdyleyebilir: “Oyle zamanlar olur ki biitiin seslerin; riizgdrin,
suyun, yagmurun Allah’t zikretmekte oldugunu duyarim. Hatta
Semerkant’ta bir eglence meclisinin 6niinden gecerken kahkaha ve calgi
seslerinin hep Allah’ zikretmekte oldugunu fark ettim”
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Killi Ben — Parca Ben

Ug boyutlu alemin 6tesini gérmeyi engelleyen perdenin kalkisiyla Allah-
insan (killi ben- parca ben) diyologunun insandan Allah’a tirmanis
asamasi biter, Yaratici ile kaynasma- birlesme hali dogar. Kur’an’in: “Beni
anin, ben de sizi anayim.” (Bakara, 152) seklinde ifadeye koydugu
keyfiyetin ikinci kismi olan “Allah’in insani zikretmesi” baslar. Enel Hak
haykirisi iste bu safhanin GrinGddr.

Enel Hak, varligin esasinda yani Allah’a ulasan ruhtan bizzat
Allah’in seslenisidir. Kur’an bize bu seslenisin, hem de Yaratici’'nin zat
ismi (Allah) kullanilarak, bir agactan bile yikseltildigini gosteriyor.

Kasas, 30 “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag kiyisindan,
oradaki adacg tarafindan kendisine séyle seslenildi: Ey Musa! Bil ki ben,
biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah’im” Ne yazik ki, Kur’an’daki hayat
sirrina yabanci ve insandan habersiz katran ruhlu sekilperest, kuralci
softa, bir agactan insan sesinin yikseltilmesini gortr de varlikla
bltinlesmis bir ruhtan “ben Hakkim” sesinin yankilanisini hala
aciklayamaz. Veya agiklamak istemez...

Uydurulmus Hadisler

Kur’an’in berrak ve erdirici yaradilis dininin basina en blyuk sikintilar, ilk
glinden itibaren hep bu uydurulmus hadisler ylziinden gelmistir. Bu
uydurulmus soz yiginlaridir ki, Allah’in “kuskusuz, cekismesiz, aydinlik,
apacgik, detayl” dinini, tutarsizliklarin, c¢ekismelerin, tartismalarin
kiimelendigi bir kaosa c¢evirmis ve vahyin dlnyasina giden yolu
dikenlemistir.

Hadis uydurma siirecinin baslamasiyla Kur’an dininin bir hirafe
talanina maruz kalacagini ilk fark eden ve bu yolu suurlu bir bicimde
tikayan ilk Kur’an eri Halife Omer olmustur. Son arastirmalar, onun
oldurilmesinde bu tavrinin da rol oynadigini ciddi bir bicimde
disindirmektedir.
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Yunus Emre’de BiR’lik ve ASK

Hak’la halki birlestiren Yunus, gériinen-dokunulan realite insanla, varligin
esasinin kucaklagsmasindan olusan bir himanizmi bize armagan eden
kisidir.

Yunus’a gore, varolus sirrini yakalamanin temelinde insani bilmek
yatar. O halde varlik ve realiteyi tanimak sevdasinda ki insandan dnce
kendi icindeki kainatin muhasebesini yapmak, bu i¢ diinyada baris ve
dengeyi kurmak borcundadir.

Diyor ki Yunus:
ilim ilim bilmektir,
ilim kendini bilmektir
Sen kendini bilmezsen
Ya nice okumaktir.

Kendini bilen, olus bilinyesinde vyaratici bir ego haline gelir ve
olimsuzlesir. Yunus buna, hayrani oldugu Mevlana gibi, “bedeni asip can
olmak” diyor:

Ten fanidir,

Can 6lmez;

Gidenler geri gelmez
Oliir ise ten olir,
Canlar 6lesi degil.

Oliimsiiz ben, kozmik biitiinligiin suuruna varan bendir. Kozmik benligi
(evrenle ve onun genel diizeniyle ilgili) yakalamanin hem adi, hem de

metodu, Kur’an dislincesinde tevhit yani birlik diye anilir. Ve Yunus tam

bir tevhit eridir. Tevhit, Kur’an’in ruhudur. Kur’an’i, tevhidi anlatan kitap
diye tanimlayabilirsiniz. Tevhit, i¢ ice daireler halinde su boyutlara viicut
verir: Yaratici’'nin birligi, varhgin birligi, insanin birligi, hayatin birligi,
medeniyetlerin  birligi, ilimlerin birligi, dinlerin birligi. Yunus bu
boyutlarin  Ozellikle ikisi Uzerinde ©omirlik bir konsantrasyonla
durmustur. Varhigin birligi, insanligin birligi.
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Varlikta birligi gerceklestirmek insan 6zlyle varligin esasi arasindaki
birligi fark etmekle olur. Bu fark edis, insanla tabiati munis iki dost gibi
bitlnlestirir ve insani varliktaki armoni, glzellik, cosku ve sirekli
ylriyistn canli bir gériinim haline getirir. Yunus burada varlik ve olusa
Kur'an perspektifinden bakar. Kur’an’a gbre olus Yaraticl'yl tespih
faaliyetidir. (isra, 44) “Yedi g6k, yer ve bunlarin icinde bulunanlar, Allah’i
tespih ederler. O’nu hamd ile tespih etmeyen hicbir varlik yoktur. Fakat
siz, onlarin tespihlerini iyi anlamazsiniz. Siiphesiz O, halimdir ¢ok
bagislayandir.” Bu, Yaratan’la yaratilanin birbirlerini karsilikli anisi olarak
da verilir.

Mevlana, Haci Bektas, Dante, Nesimi, Fuzuli ve nihayet Nietzsche ve
Muhammed ikbal’de en doyurucu érneklerini gérdigiimiiz bu yaratici
divanelik insani, sonsuzluk disinda bir 6dil beklemeyi igreng bulma
ylceligine ulastiriyor. Bunu diyebilen sonsuzluk erinin ne diinya nimetine
tenezzill kalir ne de 6lim o6tesi nimetlere. Yaratici divanelik arkalarina
binlerce rezilligin saklandigi bitlin dis patentleri elinin tersiyle iter ve
gercege susamis ruhun kulagina sunu fisildar:

Seriat, tarikat yoldur varana
Hakikat, marifet andan iceru

Oliimsiiz ruh nimete tenezziilsiizligiinii o noktaya getirir ki,
diinyadan ayrilisi sirasinda bile yabanci kalmayi yegler. Yunus buna, garip
gelmek, garip 6lmek der. islam Peygamberi de: “Miijdeler olsun
gariplere!” ve “Allah, génlii kiriklarla beraberdir” der.

insanin birligi ilkesinden Yunus’un anladigi ise, yetmis iki milleti bir
bilmektir. Bunun anlami, biitln insanligl kucaklamaktir. Yunus’un “Adi
glzel Muhammed'i“, ilan etmistir ki: “Biitiin insanlik Allah’in ev halkidir.
Ve Allah’in en sevgili kulu onun ev halkina en ¢ok yararli olandir.”

Yetmis iki milleti bir bilme suuru tabulari, formalizmi, dis yaftalan
asmakla olur. Bu asamanin adi asktir. Ask, kozmik benlige, varlikta birlik
sirrina ulasan ruhun bakisi ve tavridir.
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Ask zehirleri bala, kavgayi kucaklasmaya, zithg barisa ceviren
iksirdir. Kur’an’in deyimiyle bu iksir, “en yaman diismani en sicak dost
haline getirir.”

Fussilet, 34 “Hem iyilik de kétiiliik de bir degildir. Kétiiliigii en giizel bir
sekilde sav. O zaman seninle kendi arasinda bir diismanlik olan kisinin,
sanki samimi bir dost gibi oldugunu goériirsiin.”

Yunus, mutlu bir dinyanin kurulmasi icin bir ask milleti
olusturulmasini 6nerir. Bu ask milletinin viicut verecegi medeniyet,
tabular, patentler sunan kuralciligin Gstliinde ve 6tesindedir. Onda bitin
yollar insanin gonline ¢ikar. Bir baska diinya, bir baska iklim, bir baska
alemdir o. Tek basina ne sudur ne de bu. Hepsinin bitin glzelliklerini
toplayan yepyeni bir kompozisyondur o. Onda, yeni bir cihan yaratma
sevdasinin nefesiyle hayat bulan degerler egemendir.

Genel Olarak Tasavvufa Bakis

Tasavvuf, her seyden once dinsel bir mistisizimdir. Ve tasavvuf, bir
aksiyon mistisizmidir. Onda, ask ve birlik suurunun biylk yeri olmakla
birlikte, hakim karakter aksiyondur. Bunu; sufinin, baska bir deyimle
insanin, olusa istiraki olarak adlandirmak isteriz. Herseyden Once
tasavvuf Allah’i varligin disinda, yapip bitirdigi bir eseri uzaktan seyreden
bir sanatkar olarak gérmez. Allah; olusun, zamanin, varligin ta icindedir.
Ve Allah, varligi kendisini siirekli tecellileri olarak parildatmaktadir. O
halde insanin Allah’i algilamasi ve hele onunla temasa gelmesi varlk ve
olusa katilmakla miimkindir. Bunun icindir ki Allah’t nesnelestirmek
yerine onunla olus biinyesinde beraberlik kurmak gerekir.
Nesnelestirmek, varolusun esasini bozmaktan baska bir sey degildir.
Clnkd varlikta olup bitmis bir sey yoktur ki nesnelestirme ile bir hedefe
varilsin.

Kur’an, insandan israrla amel istemektedir. Amel, gayeli aksiyon
olarak tanimlanabilir. insanin gelismesi ve kainat sirlarin ¢oziilmesi
amele baghdir. Amel sadece dinde ki ibadetler degildir genis anlamda
amel, varlikta ki olusa katilmadir. Kamil insanin ameli ise dogrudan
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dogruya yaratici kudretin faaliyetine bir istiraktir. Bundan ¢ikarilabilecek
sonug¢ sudur mutlak, yani yaratici kuvvet bilinmek icin degil yaklasmak
icin iman konusudur. Bu da teorik bilgi ile degil aktif istirak ile mimkin
olur. iste bu yiizdendir ki tasavvuf sistem yerine siirekli olusu esas
almistir. Gegmis ve gelecek Uzerine egilmek insanin spekilasyona
gitmesine sonug olarakta oluga katilmak yerine olmusg bitmisin hesabinin
yapilmasina yol acar. Kayba ugramanin en biiyligi budur olgun benlik
gecmis ve gelecekte degil icinde bulundugu ani aksiyona cevirmekle
ugrasir buda onu fikri ve olusu izleyen bir sey olmaktan gikarip treten ve
yaratan kudret haline getirir.

Allah’ta Fani Olmak

Tasavvufun en karakteristigi onda ki fena fillah (Allah’ta fani olmak)
kavraminin hint mistisizminde ki nirvana ve hiristiyan mistisizminden her
seyden Once ruhbaniyete bilinyesinde vyer vermemekle ayrilr.
Ruhbaniyette Allah’a varma emeliyle hayattan ve insandan kagis vardir.
Oysaki tasavvuf Allah’a gidisi bunun tam aksi bir yoldan saglamak
pesindedir. Sufinin egitimi yani seyri sllik hayatin dikenli yollarindan
gecer. Iinsana hizmet silikun esasidir. Bir sufinin ruhsal yiikselisi ne
kadar blyilikse onun insanlar icine dalisi ve onlarin dertlerine egilisi o
kadar kuvvetli olacaktir.

Hayattan ve insandan kagis ifade eden cinsel perhis evlenmeme,
coluk cocuga karismama gibi seyler tasavvufta genellikle makbul degildir.
Kisacasi; sufi, fena mertebesine elde etmekle olgunluga ermis olmaz.
Beka mertebesine yikselmesi yani basladigi yere yani insanlarin igine
dénmesi gerekir. Tasavvuf tarihi arastirmalarin en biylk isimlerinden
biri olan Abdilbaki Golpinar’linin dediklerinden soyle bahsedecegiz:
sufinin yikselis asamalarinda, fena mertebeleri vardir. Ancak bu
mertebeleri elde edenler olgunluga erismezler. Olgunluga erismek icin
seyri slliklne, yani basladigl yere donmesi sarttir. Tlrk sufisi Kusadali
ibrahimin dilinden séylersek, Allah ile beraberlik, O’'nun yarattiklariyla
beraberlik halinde yakalanacaktir yaratilmislardan kopmak pahasina elde
edilen bir Allah, insan beraberligine islam diisiincesi hicbir deger vermez.
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Tasavvufun ana presiplerinden biri  su sekilde formiile
edilebilmektedir. Serde pasivite yetmez hayirda aktivite lazimdir. islam
Peygamberi, kotllikten uzaktan kalmayr yeterli bulmamis iyilikte
faaliyeti gerekli gostermistir. “insanlarin en hayirlisi, insana faydali
olandir.” O ayrica “insanlarin icine karisip onlarin eza ve cezafalarina
maruz kalan miimin, onlarin igcine karismayip ezalalarini da maruz
kalmayan miiminden daha faydali olandir” (Buhari, rikaak, 34) diyen
odur.

O ayrica: ”insanlarin icine karisip onlarin eza ve cefalarina maruz
kalan mimin, onlarin igine karismayip ezalarina da maruz kalmayan
miiminden daha kiymetlidir.” (ibn Mace, fiten 23) diyerek hayatin ve
insanhgin disina ¢ikmayi yasaklamistir. Yollarini: Muhammedi siinneti
yasama vyolu olarak tanimlayan sufiler, genellikle bu tavra bagli
kalmiglardir.

Ruhbaniyet

Hiristiyanlik, goksel bir din olarak, Kur’anin kutsadigi en buyuk
peygamberlerden biri tarafindan teblig edilmistir ve buna bagli olarak,
islam’la temelde ayni kaynaktan cikar. Ve yine Kur’an in ifadesiyle bu
dinle islam’la, temelde ayni kaynaktan cikar. Ve yine Kur’an’in ifadesiyle
bu dinle islam, temelde farkli seyler séylemezler. Ancak yine Kur’an
beyanina gére Hiristiyanlik, insan eliyle bozulmus ve Hz. isa’nin dilinden
teblig edilen sekli kaybolmustur. Kur’an bu dinde bircok dizeltmeler
yapar. Bunlardan biri de ruhbaniyettir. Kur'an, yaratici’'nin ruhbaniyet
istemedigini, bunu Hiristiyan kesislerin icat ettiklerini soyler.

Kur'an temizlikte, pislikte, kotllik ve glinahlarda bile zahir-batin
ayirimi yapmaktadir. (bakiniz Tevbe, 108; En’am, 151 ve yorumlari)
Kur'an dilinin blylk Ustadi Ragip el-Isfahani soyle diyor: “Pislik iki
kisimdir: Duyu organlariyla idrak edilebilen zahir kisim, basiret (géniil
gozii) ile idrak edilen batin kisim. Allah, kendisine ortak kosanlari pislik
olarak tanimlarken bu ikinci manayi kastediyor”.
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Zahir — Batin Ayrimi

Cihad ve ribatin da zahir ve batin manalari vardir. Zahir-Batin ayrimi
tasavvuf dislincesinin ana ayrimlarindan biridir. Bu ayrimi, saf dis
tutarak tasavvuf ve tarikatlari anlamak mimkiin olmaz.. Sufiler, hayata
bakis acilarinin hemen her alaninda bu ayrimi korumuslardir. Haci Bektas
Veli bu gercege deginirken Makaalat’'in da soyle diyor: “Her kisinin iki
Rasulii vardir: Biri zahir, biri batin, batin géniildiir. Dil Muhammed’e
goniil Cebrail’e benzer” O halde, sufinin batin olan goniilden elde ettigi
bilgiler vahiy kaynakli bilgiler olmaktadir. Bunlar, bir ifade veye
fenomenin, kelimeler st bilgilerin anlamina giren yanidir.

Sufiler, zahir-batin ayrimini, ahlaksak alana da uyguladiklarini
gormekteyiz. Her seyde oldugu gibi insanda da zahir ikincil bir mana
tasir. Zahir-batini, tasavvuf da suret-hakikat yani goriins ve 6z ayrimini
viicuda getirmistir. Sufilerin soziini ettikleri batinla, hicri 4. Asirda ortaya
¢ikan ve daha ¢ok politik bir mezhep olan Batnilik’i birbirine katmak
yanlis olur.

Batiniler, Kur’an’in zahir manasini reddederek, kendilerince kabul
edilen bir “batin mana” yi esas almakta ve bir takim islam digi yorumlarla
Kur'ani baska bir hiviyete sokmaktadir. Batinilik, Kur’an’in ilk bakista
anlagilabilecek bir zahir manasinin varhigini kabul etmez.

Onun anladigl batin mana, izafi degil, mutlaktir ve yalniz o vardir.
Mana tektir ve batindir. Ve bu manayi, belirli sirri kudretlere-ki bunlari
da Batiniyye’ye gore Kur’an, belirli insanlara hitap etmektedir. Tasavvuf
blytklerinin kastettikleri Batini mana Kur’an’in Zahir manasi Uzerine
oturur ve ona bagh olarak gelisir. Bunun da o6tesinde, kullandigimiz
duyularistl kudret yan, basiret, zahir manayi yakalayan duyulara bagh
kudretlerle baglanti halindedir. islam tasavvufunun biyiik isimleri,
ozellikle Aynulkudat Hemedani ve ibn Arabi bu irtibat (zerinde
durmuslardir. Anlasiliyor ki, batin mana ile zahir mana arasinda stirekli
bir iliski bulunacaktir. Zahir mana olmadan batin mana viicut bulamaz.
Clnkd batin mana, ilk anda fark edilen zahiri mananin daha ileri
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biciminden baska sey degildir. Bu bilgine gére ve surada batin olan bir
mana, bir baska bilgine gore burada zahir gelmis olabilir. Buglin
yeryliziinin her tarafinda batin olan bir mana vyarin her yerde
zahirlesebilecektir. Clnkl insanhk tekamdil ettikce zahir zamanin
cercevesi genislemekte, baska bir deyimle batin manalar toplaminda
azalmalar olmaktadir. Demek oluyor ki, sufilerin kastettikleri batin mana
izafidir. Sufi duslincenin esas aldigi batin mana; “sadece zahir mana
vardir” diyen Zahiriyye mesrebiyle, “sadece batin mana vardir” diyen
Batiniyye mezhebi arasinda bir orta yoldur. Sufiler, dinin bitlin emirlerini
yerine getirdikten sonra ve Allah yolunda vardiklari manevi mertebelerin
bir tecellisi olarak batin manaya ulasirlar. Bu yolun cilesini cekmeyenler
batin manadan haberdar olamazlar. Batiniyye ise dinin emir ve
yasaklarindan siyrilmak icin didinir.

Takva Egitimi

Kur’an ve ona bagli olarak da islam diisiincesi, tanrisal sirlari bize acarak
insanhg Allah yolunda ve yaradilis kanunlari ¢ercevesinde mutluluga ve
olgunluga gotiiren bir kadronun liizumuna isaret etmektedir. Bu kadro,
tasavvuf dedigimiz kurum tarafindan yetistirilmek istenmistir.

Bu kadronun egitimine, Kur’an’dan alinan bir ifadeyle, takva egitimi
diyebiliriz. ibn Haldun’un da belirttigi gibi, kalp goziiniin gdzlemleriyle
elde edilen ilimle takva arasinda siki bir bag varhgi, Kur’an’in dikkat
cektigi keyfiyetlerdendir.

Gergekten de Kur’an: “Allah,’tan, takvaya sarilarak korkun ki, size iyi
ile kétiiyii ayirma gticii versin.” (Enfal, 29) diyor.

Burada, basiret sayesinde elde edilebilecek bilgilerin daha c¢ok
felsefi-hukuksal yetenek kazandiranlarina dikkat cekilmistir ki Kur’an
terminolojisinde buna Hikmet denir.

Allah’in 6grettigi veya Allah’tan gelen bilgi, tipki duyu organlari ile
elde edilen bilgi gibi, calismakla elde edilir. Bunun tek istisnasi
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peygamberlerdir. Peygamberler disinda herkes ledinni bilgiyi belli bir
egitimden sonra elde eder. Bu egitime, miicahede veya i¢ cihad diyoruz.

“Bize varmak icin miicahede edenleri yollarimizla iletiriz”. (Ankebut, 69)
Micahede veya i¢ cihadin tasavvuftaki teknik ismi seyrusiiluk veya kisaca
suluktur.

Tafakkuh

Cihad veya micahedenin, bilgi edinmeye iliskin olani, tafakkuh denen bir
gayret halinde goriiniir. Tafakkuh, Kur’an tarafindan, dinin inceliklerine
ulasmak i¢cin derin derin disliinmek ve arastirmak anlaminda
kullanilmistir. Kur’an, tafakkuhla ugrasan bir kadronun, her tirli engele
ragmen mutlaka bulundurulmasini bir zaruret olarak géstermektedir.

(bk. Tevbe, 122) Tafakkuh ameliyesinin mistik bilgiye yonelik
kismina tasavvuf veya yine tafakkuhla ayni kokten gelen fikih kelimesiyle
isaret edilmistir. Dinin inceliklerini arastirma gayreti veya bilimsel cihad,
duyu organlariyla elde edilecek ilimlere iliskinse buna zahir fikih veya
sadece fikith denir. Bu bilimsel cihad, basiret yoluyla elde edilecek
bilgilere yonelikse bu ilme Batini fikih veya tasavvuf denir.

Tasavvuf egitiminin islam disiincesi agisindan zorunlu olup olmadig
meselesini de inceleyebiliriz. Sufi dlsiince, tasavvuf egitimi gérmenin,
baska bir ifadeyle tasavvuf veya tarikate intisap etmenin, Misliman
olmak icin gerekli oldugu yolunda bir iddiayi asla sahip ¢citkmamistir. Her
insan, arzu ettigi ve amacladigl gayeye gore tavir takinacak ve
yikimlilik altina girecektir. insan, tekdmiil etmekte olan bir varliktir.
Tekamdil yolu, bir kemal yoludur. Herkes sectigi yola gore yik altina
girecek ve tabii ki seref sahibi olacaktir. Her insan istekli ve sonsuzdur.
Din, bu sonsuz yolun her asamasina i1sik tutmustur. Hangi asamasina isik
tutmustur. Hangi asamayi istiyorsak o asamanin icaplarini yerine
getirmek zorundayiz.
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Miirsit

Bu noktada temel soru sudur: Tasavvuf egitimine, sonug¢ olarak da bir
mirside ihtiya¢ var midir? Cevap net ve agiktir: Amagcladigimiz hedef bu
sorunun cevabini da igerir. Eger duyu organlarinin tanittigl alem veya
sirlarla yetinirseniz. Akilla elde edilen degerler sizi tatmin eder ve
tasavvuf egitimi veren bir kurum veya kisiye muhta¢ olmazsiniz. Aksine;
eger basiret kudretinin tanittig1 dleme ve sirlara talip iseniz o takdirde bu
sirlarin elde edilmesinde gerekli olan yolu yiriimek ve bunun icin de bu
isi yukari boyutta ele alan birinin 6nlinde egitim gérmek zorundasiniz.

ibn Haldun bu noktada ti¢ hali birbirinden ayiriyor: Genel hal: Bu
hal, dinin genel ol¢iileri icinde kalan ve o o6lcilerin verdigi aydinlanma ile
yetinen kisilerin halidir.

Bu halde bulunanlarin tasavvuf terbiyesine veya mirside ihtiyaci
olmaz. Cunki  amagladiklari  hedef boéyle bir yiakamlaluk
gerektirmemektedir. ikinci hal, 6zel haldir. Bu haldekilerin amacladiklar
hedef onlarin normal bir mistik egitim gérmelerini zorunlu kilar. Ugiincii
hal ise o6zelin 6zeli bir haldir ve bu haldekilerin siki bir mistik egitimi
gormeleri, sectikleri yolun zorunlu sartidir.

Anlasilan odur ki, “tasavvufa intisap, miirsit edinme sart midir?”
sorusuna tek kelimeyle cevap vermek mimkin olmayacaktir. Bu
sorunun cevabini soran kisinin sectigi hedef tayin edecektir. O halde
cevap “evet” veya “hayir” olabilecektir.

Kesin olan bir sey varsa, tasavvufa girmemis bir insanin da islam
dairesinin icinde oldugunu kabuliin zorunlulugudur. Denize acilmis bir
gemide, kaptan koskindeki insanlar kadar, ambardaki insanda
selamettedir. Liuks kamaralarda veya kaptan koskiinde olmak bir
mertebe ve gayret meselesidir. Ancak, “gemideki adam” olmak icin,
geminin herhangi bir yerinde olmak yeterlidir. Anilan ayrim, asla veya
asla hukuksal-sosyal bir statli ayrimi veya bir sinifsal ayrimi ifade etmez.
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Din gemisi icindekilerin hepsi sosyal ve hukuksal stati
bakimindan esittir. Ayirim, manevi planda ve Allah ile kul arasi yolda s6z
konusudur. Clinkii Kur’an sadece bu alanda, yani takva ile ulasilan
manevi olgunluk planinda esitligi bozar. Bunun disinda higbir olgi ve
deger bir insani o6tekinin Ustline ¢ikaramaz. (bk. Kur’an Hucurat, 13) O
halde sosyal-hukuksal statlisii cok daha yliksek olan bir kisi, manevi
mertebesi bakimindan cok asagilarda olabilir. Hatta tasavvuf, manevi
mertebe bakimindan genellikle sosyal statlisi zayif insanlari 6nde gbéren
bir egilime sahiptir. Clinkii uzak olmanin degeri aciktir. Demek olur ki,
niyetleri ayni olmak sartiyla, madde bagi az olan kisi, bu bagla ilgisi daha
stki olan kisiye gore daha ¢ok daha hizli yol alabilecektir. Tasavvuf
literatlriinde buna 6rnek olacak pek cok malzeme vardir. Bu literatirde,
zamanin en blyik velisinin bir ¢oban veya bir demirci olduguna iliskin
beyan ve disiincelere rastlayabilirsiniz. Ulkenin en (inli devlet
adamlarinin, hatta padisahlarin, sosyal stati acisindan ¢cok gerilerde olan
ve fakat manevi mertebesi ¢ok yiiksek bulunan seyhlerin, mursitlerin
ontinde egildikleri, onlarin ellerini 6plp hizmetlerini seref bildikleri
tarihsel bir gercektir.

Bu tespitler bize gostermektedir ki, tasavvuf sadece manevi
ylksekligi bir deger olglslii kabul etmek ve manevi derecesi ylksek
kisilerin 6tekileri hakir ggrmemesini ve onlara hizmet vermelerinin esas
oldugunu benimsemek suretiyle, insan hayatinda iki biyik mutlulugu
ayni anda amagcliyor: Maddenin egemen olmasini 6nlemek, manevi
yiksekligin bir tahakkiim araci yapilmasini engellemek. Bdylece, islam
toplumlarinda ne maddeye agirlik veren sinif ayrimlari, ne de manevi
Ustlnlikten kaynaklanan din adamlari veya mabet hegemonyasi
olmamalidir. Bu yiizdendir ki islam tarihinde ne derebeylik, ne de kilise
hegemonyasi ve engizisyon olmamistir. Buna bagh olarak, islam tarihi,
madde ve dinin hegemonyas! altinda kivranan Avrupali kitlelerin, bir
kurtulus imidi halinde kucak agtiklari komiinizme zemin hazirlamamustir.

Musliiman bilir ki, insanhigin en mikemmel érnegi olan islam
Peygamberi, tevhit dininin en bilylk mabedi olan Kabe'yi gostererek:
“Bu Kdbe nasil kutsal ve saygiya layiksa: sizin seref, haysiyet ve
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onurlariniz da 6ylece hiirmete layiktir.”buyurmustur. Yine o peygamber,
karsisina gelenlerin yalniz i¢ zenginliklerine bakmis, bu zenginlik
acisindan ylksek olan siyah bir kéleyi, toplumun en Ustlin mevkilerindeki
beyaz hemsehrilerine, hatta en yakin arkadaslarina tercih etmistir.
Cunki O, bir tek Ustiinlik taniyordu: insanin génliindeki zenginlik ve

It

emek. Ona gore “insan, gayret ve emeginin karsiligindan baska hicbir
seye sahip olamaz” (Kur’an, Necm, 39) Ne yazik ki, islam’in bu kabuld,
sonraki zamanlarda tarikatlar tarafindan yozlastirilmis ve bir o6rtili

engizisyon islam biinyesine sokulmustur.

Tasavvuf, islam Peygamberi’nin Ahlakiyla ahlaklanma kurumu
olarak tanimladigina gore, butiin yaklasimlari bu degerlere uygunluk arz
edecektir. Tarih boyunca, Misliman kitlelerin: 6zellikle sosyal buhranlar,
harpler, istiraplar, kitliklar sirasinda tasavvuf biylklerinin ve tekkelerin
cevresinde mutluluk ve huzur bulmak Uzere toplanmalarinin sebebi,
baska ne olabilir? Su bir gercek ki, tarih icinde hicbir disiplin ve meslek
tasavvuf ve sufilerin Misliiman vicdanlarda yarattigl sempatiyi kazandig
sevgiyi, kismen olsun elde edememistir. Ama tarikatlarin, 6zellikle son
doénemlerde bu ilgiyi istismar ettikleri inkar edilemeyecek bir olgudur.

Tasavvufta Sevgi ve Meldamet

Tasavvufta biri metafizik, oteki psiko-sosyolojik iki kavram, temel ve
kaginilmazdir. Bu kavramlarin birincisi sevgi ikincisi melamettir. Bu iki
kavramin kaynagi Kur’andir. Bu kavramlarin, 6zellikle birincisine yabanci
kaynaklar arayan ve onu islam mistisizmine disaridan girmis bir anlayis
olarak gosterenler yanilmaktadilar. Kur’an, bu kavram hakkinda fazla
konusmaz: fakat bu, konunun nezaketi icabidir. Tasavvufta zirve olan
sevgi kur'an da, anlayis bakimindan zirveye ¢ikmis olanlarin
kavrayacaklari tarzda verilmistir. Muhatabin ve konunun seviyesi
ylkseldikce, kelamda tasarruf ve ifadede semboller kullanmayi
cogaltmak, evrensel kanundur. Sevgi idesinin detayli delillerle
anlatilmasinin sonra ki devirlere rastlamasi, iste boyle bir zaruretin
sonucu olmustur. Bunun manasi, asla ve asla, sevginin Kur’an’a yabanci
bir kavram oldugu merkezinde degildir. Cinkl sevgi, tasavvuf
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duslincesinin c¢iktigl son asamadir. Son asama olusu, oraya heniiz
tirmanmayanlarin s6z etmelerine yol agmaktadir.

Tasavvufun varlik yapisinda yer alan temel unsurlardan ikincisi de
melamettir. Kur’an’in agikga yer verdigi ve imanin en gugli belirtisi
olarak sundugu melamet, insanin Oziiniin sekle ve realitenin aldatici
gorinise karsi konulusudur. Sekil aldaticidir. Kainatta bile; goriinen esas
realiteyi gizler. O halde, gerek ontolojik planda, gerekse metafizik ve
ahlaksal planda goriinenle yetinmek ve goriinene birinci derecede deger
vermek bir seviyesizliktir.

ibn Arab’nin: “peygamberlikten sonra en yiice makam” diye
tanittigl melamet, sonsuzlasma gayretindeki ruhun en emin sermayesi ve
en givenilir azigidir. insanlik tarihi, basit el zanaatinden en ileri sanata,
basit tekerlekten, goklerin fethine kadar ne basarmissa, melamet
yolunda ylriyenler sayesinde basarmistir. Gokleri arastiran Tales, yukari
bakarak yiridigu bir sirada farkinda olmadigi bir cukura dismis ve
bunu goéren bir kadin séyle demisti: “Senin nene lazim gékleri incelemek,

I”

Oniindeki cukuru gérmiiyorsun, be adam!” demistir.

Mihnet ve istiraptan nasip almamis bir kisilik ve dislincenin insana
ve hayata yararli olamiyacagi, tasavvufun sasmaz prensipleri arasindadir.
Istiraptan nasiplenmemis ruh, yaratici olamaz.

Bu boyle kabul edildigi icindir ki tasavvuf tarihinin, refah ve
imkanlara sahip olarak diinyaya gelmis mensuplari, kendilerini, yapay
olarak viicuda getirdikleri mihnet ve istiraplarla kucaklastirmislardir.
Tasavvuf tarihinin tetkiki bize bu konuda c¢ok malzeme vermektedir.
Tasavvuf egitiminin genel adinin ¢ile veya ¢ile ¢ikarmak diye anilmasi, bu
acidan ¢ok ilgingtir. Sunu da biliyoruz ki, tasavvufta intisap etmek
isteyen, hemen bitin madde imkanlarina sahip kisiler (padisahlar,
vezirler, biylk zenginler) mdrsitleri tarafindan held temizligine,
sokaklarda aleni dilencilige mecbur birakildiktan sonra kabul edilmistir.
Sebep, madde ve mevki ile simarmis, mihnet ve istiraptan pay almamis
bu insanlarin, en erdirici kudret olan ¢ileden nasiplendirilmeleridir.
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Bu yapay nasiplendirme konusunda Tirk tasavvuf tarihinin, dillere
destan olmus anekdotlarindan biri, Celvetiye tarikati piri Aziz Mahmut
Hidai Osmanl imparatorlugunun en énemli kadiliklarindan biri olan
Bursa Kadihgr’'ni isgal etmekteydi. Buna gore o, maddi imkanlar
bakimindan ¢ok 6nemli bir mevkiinin sahibi ve blyuk itibari olan bir
kisiydi. Devrin biiyiik mirsitlerinden biri olan Uftade’ye intisap etmek
istedi. Niyetini actiginda Uftade ona dedi ki: “Bana intisap etmek
istiyorsan Once kadiliktan istifa edecek, sonra da nefsinin gurur ve
simarikligini kirmak igin omzuna bir sirik alip Ustline ciger dizerek Bursa
sokaklarinda bagirarak ciger satacaksin. Hidai bu onur kirici buldugu
isten siyrilmak icin epey didindi ise de sonunda cigerciligi yapmak
zorunda kaldi. O, Bursa sokaklarinda bagirarak ciger satarken halk, daha
onceleri 6niinde saygi ile egildigi bu buyldk kadinin aklini oynattigini
hiikkmederek giiliismeye basladi. Bir siire sonra Uftade ona, gorevinin
bittigini, nefsinin gururunu kirarak basariya ulastigini mujdeledi.

Bir baska oOrnek de vyine Tirk tasavvuf tarihinin bilytk
isimlerinden biri olan Mevlana Halid Bagdadi ile mdirsidi arasinda
gecmistir. Mevlana Halid, mirsidine intisap icin basvurdugunda devrinin
nifuzlu ve imkanlari genis bir ilim adamiydi. Mursidi, ondaki ilim ve
simariklik putunu kirmak icin ilk gorev olarak tekkenin helalarini
temizleme isini vermistir.

Mihnet ve istiraptan nasiplenme isinin, bazen bizzat kisilerin
kendileri tarafindan vicuda getirildigini gorlyoruz. Genel heldlan
temizledigi gérilen Gnla bilgin veli Rebi b. Huseym’e bunu neden yaptigi
soruldugunda su cevabi vermistir. “Mihmet ve istiraptan da nasibimi
almak istiyorum.”

Burada kisa olarak Hz.Muhammed’den bahsetmek gerekli
olmustur. O,Peygamberlikten 6ncede “miikemmel, giivenilir, diiriist,
merhametli, sefkatli, vefali, insan sevgisiyle dolu, baris¢i vs.” gibi
vasiflarin sahibiydi. islam Peygamberi, nebilik gérevini Gistlenmeden énce
de mistik bir hayat yasadi. Biitiin islam tarihcileri onun, nebi olusundan
once, inzivaya cekildigini, hatta en ileri bir mistik tavir icinde daglara
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cikip magaralarda i¢ dlinyasini dinledigini, uzun disince devreleri
yasadign nakletmektedirler. islam vahyi de ona béyle bir inziva aninda,
Mekke vyakinlarindaki Hira magarasinda gelmisti. Kisaca o,
peygamberliginden once de, glizel ahlakin bitin meziyetlerini
benliginde toplamisti. Sozli slinnet binyesinde, mistik veri olarak
kaydedilecek malzeme, sayilamayacak kadar ¢oktur.

Herhangi bir hadis kitabini okuyan, bunu hemen fark eder.
Gercekten de, tasavvufun ana kavram ve inanglarindan en basit
terimlerine kadar her seyin bu s6zli slinnet binyesinde yer aldigini
goruyoruz. Alti cizilmesi gereken sudur ki, hadis adiyla ortaya siiriilen bu
malzemenin biyik bir kismi uydurulmus s6z yiginlarndir.

Mistik sirlardan haberdar sahabiler, Hz. Ali ve Hz. Ebubekir'den
ibaret degildir. Daha bircok sahabide de ayni kudreti gormekteyiz. Hatta
Son Peygamber’in terbiyesi altinda yetisen bu insanlarin, derece derece,
fakat hepsinin belli oranda bu sirdan haberdar olduklarini kabul gerekir.
Esasinda bu, din meselesinde ileri seviyede bilgi sahibi olmaktan baska
sey degildir. Yani s6z konusu olan, bir ilimdir.

Kur'an’da da ifade edildigi gibi: “Allah higbir benlige tasima gliciiniin
lstiinde yiik yiiklemez.”

Biitiin Davranislar, Bilingli Niyetlere Gére Deger Kazanir

islam, insan hayatini diizenlerken, hem rdhi-vicdani, hem de hukuki-
maddi bakimdan olciler getirmistir. Bu diizenlemede, ruhi hayatta, yani
kul ile Allah arast iliskilerde icbar ve ikrah (zorlama ve baski) yoktur.

Bu alanda bilingli, hiir irade ve niyet esastir. Oyle ki baski ve zorlama
ile yaptirilan bir is, icra edilen bir davranis islam’a ters diisse bile, kisi
niyetinin temizligi ile kendini kurtarir. Bilerek yapmak ve bilmeden alet
olmak arasinda fark oldugu gibi: evrensel kanun sudur: “Biitiin
davranislar niyetlere gére dedger kazanir. Kisi icin sadece, bilingle niyet
ettigi davranisin karsihdi vardir.” Niyet ile davranisin aynilig ise ideal
sonugtur.
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Mevlana Celaleddin Rimi’'nin ifadesiyle bu, oldugu gibi gériinmek
veya goriindiigi gibi olmaktir. i ile disin, yani niyetle davranisin ayriligi
iki sekilde incelenir:

1.Niyetin isldm’a uygun, bilingsiz davranisin, uygulamanin eksik
veya ters olusu,

2.Davranisin islam’a uygun, ancak bilin¢li davranisin, islamiyeti
kullanarak, art niyetli olusu.
Bilingli davranis esas oldugu icindir ki: birinci halde kulun, CAN’in bilingsiz
davranisi, hicbir kayba ugramadan, Allah katinda bekledigini elde eder.
ikinci halde, bilingli yanhs yénlendiriste ise, hicbir olumlu sonuca,
farkindaliga ulasilamaz.

KUR’AN ve Hadiste Fitrat

Kur'an’da Yoktan var etme anlaminda bir yaratmadan so6z
edilmemektedir. Andigimiz bitlin yaratis tarzlan; birer sekillendirme,
yapip-etme, bicim verme, gelistirme ve olusturma halinde belirmektedir.
Bu, tabir yerinde ise, bir acilip-sacilma ve daha iyiye, daha gizele dogru
gelisip olusmadir. Her seyden 6nce, bitiin sartlarin ve olaylarin bir
boyutta olan zaman sirekli degismektedir. Ve zamanda geriye gitmek
mimkin degildir. O halde, bir boyutu daima zaman olan olayin sartlara
bagl olarak ayni sekilde tekerrir ettigi nasil sdylenebilir? En azindan
zaman gergegi boyle bir seyi iddia etmemize engeldir...

Hz Mevlana’nin ifadesiyle: “Diinya ve icindekiler her nefeste yeniden
varolmaktadir; ancak varliktaki bu siirekli yenilenisten biz haberdar
olamiyoruz. Omiir, akan bir nehir gibi hep yenilenmekte, fakat bize ceset
seklinde gériinen olus hep ayni sanilmaktadir.”

Mevlana’nin degindigi bu gercek, cagimizin Mevlanasi diye bilinen
biyiik sair-diistiniir ikbal tarafindan hemen hemen benzeri sézlerle su
sekilde ifade konmustur: “Sen ve ben hayat irmaginin dalgalariyiz. Bu
kdinat her nefeste bir baska dlem olmaktadir. Yollar da yolcular gibi sefer
halinde. Her yerde bir sefer biter bitmez, bir yerlesme beliriyor. Kervan,
deve, ¢6l ve hurma adaci... Biitiin bu gérdiiklerin hep yolculuk derdinden

60



inlemektedir.” insanin varhiga bakisi, tesbit ettigimiz iki cehreye goére
degisik olacaktir. Sebeplere bagh ylze bakan ilim ile Allah’a bagh yize
bakan mistisizmin, bakis tarzlari gibi ulastiklari sonuclari arzedisleri de
degisiktir. Ancak ulasilan keyfiyetler ayni olacaktir.

Vahdet-i Viicud

Tasavvufun tezine gore, yoktan varolma anlaminda bir yaratis ve
yaradilis mevcut degildir. Bizim yaratma diye adlandirdigimiz olus, bir
ortaya cikistir. Bu varligin vahdeti, yani yaratanla yaratilanin birligi,
vahdeti viicut demektir.

Siinnetullah

Zuhur ve tecelli yani stirekli olus, yaraticinin irade ve istegi yoniinde bir
seyir izlemektedir. Bu seyrin genel tavrina Kur’an stinnetullah (Allah’in
tavir ve tarzi) demektedir. Fitrat, siinnetullah ile kemaline dogru yiir(r.
Kur'an’in fitrati en glzel bicimde anlatan ayeti “Allah’in yaratisinda bir
degistirme s6z konusu degildir” diyor. Yani siinnetullahda bir degisme ve
degistirme géremezsin demektir.

Yaratma diye adlandirdigimiz olus, bir (ortaya ¢ikis) zuhurdur.
Yaratan ki, yalniz O vardir, varlikla kendini gosteriyor. Kendini gosteren
varligin bizim tarafimizdan fark edilen yonlerini ayri bir varlik gibi
distnlip, fark edemedigimiz taraflarini da, bir baska varlikmis gibi
gormek eksiktir. Bir tek varlik vardir ve o kendisini esya ve olaylar halinde
surekli olarak acip saciyor. “Hayatin kaynadi, siirekli olus ve yaratis

O’dur. O ki, insanlik tarafindan caglardan beri _cesitli _adlarla

kutsanmaktadir. Islém ona Allah demektedir.” O’nun tecellilerine biz

yoktan varolan seyler gibi bakiyoruz. Oysaki O, bir doguslar serisidir. Ve
bu seride biz ayni varligin degisik cilvelerini izliyoruz. ilave edelim ki, o
cilvelerin en mikemmellerinden biri de bizzat bizleriz.

Tasavvufun, oOzet olarak aktardigimiz bu gorist, blyik Turk
mutasavvif distinir Ahmet Amis tarafindan aydinlatici ifadelerle ortaya
konmustur. Diyor ki: Miitecelli (siirekli gériinmek isteyen) tektir; cok olan
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meclalar (gériinmek isteyenin yansidigi _ayna varliklar)dir. Ve: Ezelde

hilkat (yoktan varolma) yok, zuhur vardir. Yaratilis ve yaradilis bahsini

tasavvufun ve vahdeti viicut fikrinin abide ismi.

ibn Arabi'nin su sozii ile noktalayalim: “Alem-Allah arasi iliski ruhla
ceset arasi iliskiye benzer. Her sey cismiyle tanindigi gibi, O da ciizleriyle
yani Glemle taninir.”

Bir Fitrat Kanunu

Guzel yorumlamaya alismak, glzeli kurmada atilacak ilk adim degil
midir? Glzel gor ki glzel olsun. Kotlu gorirsen kotld olur. Yice
Peygamber, vyalanciktan hastayim demeyi (temaruz) yasaklamistir.
“Temaruz eden, o séyledigi hastaliga gercekten tutulur.” buyurmustur.
Bu nasil oluyor? Cevap aglktir: Hastayim diyen kisi, viicudundaki koruma
mekanizmalarini sartlandiriyor veya bozuyor, ardindan da suur, adi
gecen hastaligl viicuda yerlestiriyor, ne giizel bir fitrat kanunu. Hem
isleyisi, hem de vyalani cezalandirisi bakimindan harika! insan kendi
kendine emanet edilmistir. insan ne yaparsa kendi kendinedir, farkina
varip anlarsa. Kicik evren olan insan binyesindeki bu kanun, buyik
evrende de gegerli elbette. Kot ve cirkini gore gore, kotu ve girkini
yaratiyoruz.

irfan biyiklerinden biri, bu satirlarin yazarinin da elini &pme
bahtiyarhigina erdigi bir zat, dostlarina “iyi degilim, huzursuzum” demeyi
yasaklamisti. Sebebi sorulunca, aynen soyle buyurdular: Davetiye
yazmayin ki gelmesin. Kenan Rifat’den sunu naklederler: “Géniil bir
dereye benzer. Ondan zehirli otlar, ¢cer-¢ép, dalla-budaklar... hersey gelip
gecebilir. Bunlari biriktirip kokutmamali. Gelseler de hemen gecip
gitmelidirler. “ Goniil tarlasinda iyi ve glzel kadar kot ve ¢irkin de boy
atmak, yesermek ister. Bize diisen, kotliyi ve cirkini boy attirmadan
tarladan cikarivermektir. Gonil tarlasinda bu tip artiklarin biriktirilmesi
kaosu katmerlestirir. Fitrat diizeni bunu yasaklamistir.

Boyle oldugu icindir ki kaosa, refulmanlara, komplekslere maglup
olmus benliklerin akibeti olarak tescil edebilecegimiz ruh hastaliklari,
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intiharlar vs islam’i yasayan toplumlarda hemen hemen hi¢ gériilmez.
islam gelenegi, kotii ve cirkin imajina yenilerek hayatina son verenlerin
cenaze namazlarini bile kilmaya misaade etmez. Bu demektir ki, fitrat
dizeni, hayati ve insanligl simsiyah, karanlik gdormeyi, Yaratana ve insana
en blyilk saygisizlik telakki etmektedir. Esasen, glizele ve gizellige acik
ruhlar hi¢ bir zaman zor ve asilmazla yiz yiize gelmezler.

Kur’an bunu bir kdinat ve yaradilis kanunu olarak tesbit ediyor: “O
ki, elindekinden verir ve takvaya sarilir; o ki, glizeli ve glizelligi onaylar biz
onun Oéniinde kolayligi agip yayariz, onu kolaya ceviririz. Ve o ki,
elindekinden vermeyerek cimrilik eder, o ki kimseyi ihtiyacim yok diye
simarir (istigna gdsterir), biz onu zora, zorluga siireriz.”

Dikkat edilirse ayetler glizeli yakalamak ve yasatmakla, insanin
insana vermesi kadar ondan almasini da etkili gosteriyor. Yaratandan
emin, hayattan memnun ruhlar, baskalarina vermeyi ve onlardan kabul
etmeyi birlik ve beraberligin Yaratici bir uzantisi sayarlar. Ayni kaynaktan
c¢ikan insan ozlerinin kaynasmasi, sevismesi, kucaklasmasidir bu.
Peygamberlerin en blyugu: “Hediyelesin ki birbirinizi sevesiniz.” Derken
bu gercege isaret ediyordu. imkanlardan baskalarin yararlandirmak ve
baskalarinin ikramlarini kabul etmek engin ruhlarin tavridir. Ve islam
toplumunda mutluluk boyutlarini tutan esrarengiz unsurlardan biridir.
Guzeli besleyen ve dallandiran unsurlardan biri...

Ve nihayet, Yaratan’in kuluna mukafati, giizelliktir. Yaratan’in glizele
glizelle karsihk verisi ¢ok cOmertcedir. Yaratan, kendisinde
inanmayanlara bile, glizel sadakalarinin miikafatini verecektir. Glizele ve
glzelligin iliskin niyetlerin da kainat blinyesindeki yerleri farkhdir. Glizele
bir sey yapmak isteyip de bunu basaramayan, diisindigini yapmis gibi
miikafatini alacak, kotiyd distinen ise onu gergeklestirmedikge sorumlu
olmayacaktir. Mutlak glizelin dlizenine ne kadar uygun... Koétlyl ve
kotlagu silmek icin de tek care, glzele siginmaktir. “Su bir gercek ki,
glizellikler ve giizel davranislar kétiiliikleri silip giderir.” Bu ylizdendir ki,
arkasinda guzellikler ve glizel seyler birakanlar, bu eserleri tarafindan
cehennemden uzaklastirilacaktir. Glizelin ve glizelligin bu evrensel yapisi
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ve yeri, mutlak glizelin habercileri peygamberlerin “6rnek” oluslarini da
glzellige baglamistir. Peygamberler, glzellikleri ve glizeli temsil
karakterleriyle ornektirler. Kur'an bunu ifade ederken peygamberleri
“giizel 6rnek, giizelin érnedi: Usve Hasene” diye tanitiyor. Ve onlara
verilen nimetleri, glizel olan, giizel distinen giizel davrananlara verilen
nimetler olarak gosteriyor. Biz buna dayanarak, giizelden ve gilizellikten
habersiz, ilk bakista gilzelligi hatirlatmayan benliklerin, peygamber
baglisi olamayacaklarini sdyleyebiliriz.

Kur'an mutlak glzellik ve ondan zuhur eden 6lumsiz glzellik
yaninda igreti, gecici ve glivene laylk olmayan bir glizellikten de soz
ediyor: Zinet. (Sisleyip pilislemek) seklinde, Kur'an da pek ¢ok yerde
kullaniliyor. Kur’an dilinin en biyiik (stadi Ragib, zineti: “insani
cirkinlestirmeyen, ona leke olmayan sey” diye tanimladiktan sonra,
Zinetin Ug turli oldugunu soyliyor. Bunlar: Ruhi zinet, bedenft zinet ve dis
zZinetdir. Birincisine ilim, ikincisine kuvvet ve boy-pos, liclincisiine de mal
ve s6hret 6rnektir.

Gerek lGgat agisindan, gerekse Kur’an’daki kullanisi agisindan ele
alindiginda, zinet ve tezyinde igretilik, gecicilik ve sunilik esastir. Kur’an,
bir varlik yapisi olarak gizellikten hiisn tabirini kullanarak bahsederken,
sadece duyulara hitabeden gegici glizellikleri ifade icin teyzin tabirini
kullaniyor: “Biz, diinya gégiinii yildizdan kadiillerle ziynetlendirdik.” Ve
“Biz, yeryiiziindeki seyleri zinet yaptik...” Zinetteki guzelligin en seckin
yani iste bunlardir. Ote yandan, zinet, seytanin, inanmayanlarin,
azginlarin, simariklarin kullandiklari ve aldandiklari “giizellik” olarak
sergileniyor. Ve “Yine bdylece put perestlerden coguna, cocuklarini
oldiirmeyi, o taptiklari siisle gésteriyor.” Goruldigu gibi, ayetler, zinet ve
tezyinin bir aldatma glizellik, bir serap giizellik olduguna dikkat ¢ekiyor.

Seytan, genellikle bu glizelligi kullanarak avlarini mahk(im eder.
insani yoldan c¢ikaran gegici seylerin hemen hepsinde zinet aldaticilig
vardir. Mallarda, kadinlarda, evlatta, altinda-glimiste vs. Fitrati
lekeleyen ve birer sapma olan glnahlarin cekiciligi de zinet olarak
gosterilmektedir. Peygamberlerin karsilarina dikilen biyilk inkarcilarin
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aldanisini da zinet sebep olmustur. Zinetle ilgili bu tesbitler aklimiza,
kapitalist diizenlerde kar gayesiyle suni olarak yaratilan istahlari, liksleri,
aldatmalari, 6zendirmeleri getiriyor.

insana Hizmet

ilke, gayet giizel konmustur hadisi serifte: “insanlarin en hayirlisi,
insanlara faydasi dokunandir.” Bu temel espri, islam’in mistik
telakkisinde de karakteristik yapiy! ifade eder. Salik (tasavvufi egitimi
koyulan) egitimini kendi nefsini kurtarmak icin degil, insanlara daha iyi
hizmet verme yetenegini elde etmek icin yiritir. O halde, tasavvuf eri,
hayattan ve insandan kagmak yerine hayatin ve insanlarin icine
dalacaktir. Ruhbaniyet, Nirvana yoktur. Ruhbaniyet ve Nirvana
duslincesinde ferdin serde pasiviteyi, yani baskalarina zarar vermemeyi,
bir baska deyimle, nefsini kurtarmayi gergeklestirmesi yetmektedir.

Oysaki tasavvufi telakki bunu, meselenin en cok yarisi sayar.
Tamamlanmak, kemale ermek igin hayatin igine girip insana hizmet
vermek, yani hayirda aktivite kazanmak icap eder. islam  ahlakinin
bir baska temel ilkesine de, sorumlulugun sahsiligi, takva ilkesi de
denebilir. Kur'an’in “Allah katinda tek deger 6lglisi” saydigi takva,
insanin kendi Grettigi sonuglar disinda hicbir seyde hak sahibi, kendi el ve
emeginin Urini olmayan seylerde s6z sahibi olamayacagl ve kendi
aksiyon ve niyetlerinin mahsulleri disinda bir seylerle yiz vyize
gelemeyecegi seklinde ifade edilebilir. Takva prensibi insanin kandan,
nesepten, bolge-iklim irk-sinif-mevki  farkindan kaynaklanan
Usttnllklerini silen ve onlarin yerine biricik deger olarak insanin 6z niyet
ve gayretinin yarattig Ustinliikleri koyan bir fitrat prensibidir. insanlar,
iste bu anlamda esittirler.

Cezanin-Miikafatin Sahsiligi

Sorumlulugun sahsiligi ilkesi, bir yonde, cezanin sahsiligini, 6blr yandan
miikafatin sahsiligini ifade eder. Burada, Kur’an’in koydugu temel
esaslardan bazilarini verecegiz: “insan icin kendi gayretinin (iriiniinden
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baskasi yoktur.” Ve: “Kim bir zerre miktari hayir islerse onu gériir, kim de
bir zerre miktari ser islerse onu gériir.”

Ve “Herkesin kazanacagi kétiiliik kendi aleyhindedir. Hicbir giinahkér bir
baskasinin giinahini yiiklenemez. Ve: Her hangi bir kétiiliik sahibi, bir
baskasinin kétiiltigiini yiiklenmez. Kétilik yiiki adir gelen bir kisi,
kétiiliiklerinden bir kisminin tasinmasi icin bir baskasini ¢adirsa da,
ylikiinden bir kismi baskasina yliklenmez, isterse ¢adirdigi ¢ok yakini
olsun... Kim temizlenirse ancak kendi benligini temizler. Sonunda déniis
Allah’a olacaktir.”

Ve: “Allah’in ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin karanliklari
icindeki tek dane, yas ve kuru her sey apacik bir kitapta korunmaktadir.”
Ve: “Yapilan her iyi ve kétii is, bir hardal tanesi agirliginda olsa ve bir
kaya icinde yahut géklerde veya yerin dibinde gizlense de, Allah onu
yinede meydana cikarir...”

insan bu dlemde Allah’in halifesidir, o halde ilahf kudretin irade ve
arzusu tam gergeklesinceye kadar insan cihad iginde olacaktir. Hal boyle
olunca, diinyanin surasinda veya burasinda kotiluk, zorbalik, zuliim,
gasp, ezme, somirme vs. gibi ilahl adalet ve saltanata ters olgularin
varligi cihadin siirmekte olduguna en emin delildir.

Kur’an soyle diyor: “Size ne oluyor da: ‘Ey rabbimiz! Bizi, halki zalim
ola su memleketten c¢ikar; bize tarafindan bir yardimci génder; bize
katindan bir dost yolla’ diyen ezilip horlanmis erkekler, kadinlar ve
cocuklar igin Allah yolunda savasmiyorsunuz? iman edenler Allah
yolunda savasir, inkdrcilarsa seytan ugruna didinir. O halde sizler
seytanin dostlariyla savasin. Sunu bilin ki seytanin tuzagi cok zayiftir.”

Demek oluyor ki, Misliman, kendi nefsinin selamette olmasiyla
cihadini bitmis sayamaz. O, Allah’in halifesi sifatiyla yerylziiniin her
koésesinde bozukluk ve kotilikten sorumludur. Sonu¢ olarak da,
diinyanin sahne oldugu hicbir olay, “miisliimani ilgilendirmeyen olay”
adini alamaz. Atesin belirgin vasfi yakmak, suyunki sondirmek, isiginki

aydinlatmak oldugu gibi miminin belirgin vasfi da esya ve olaylari,
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Yaratici’'nin istedigi yonde bicimlendirmek icin ¢irpinmaktir. Kur’an’in bu
noktaya egilen ayetleri az degildir.

Bir yerde soyle deniyor: “Ey inananlar! Sizi, acikli bir azaptan
kurtaracak bir ticarete ¢agirayim mi? Bu ticaret: Allah’a ve onun elgisine
inanmaniz ve Allah yolunda mallariniz ve canlarinizla cihad etmenizdir”.
Kur’an, cihadin silahli olanina da (harp ve mukaatele) blinyesinde yer
veren gercekei bir kitaptir. Kolaylik ve hosgori ile ilgili olarak, suraya
kadar verdigimiz bilgilerden hareketle su iki ilkeyi tesbit edebiliriz:
islam’da, insan ve hayatla gatisan hicbir emir ve yasak yoktur. Esasen,
akil ve ilme ihtimal karsisinda kaldigimizda kolay olani segmek, dogrudan
dogruya islam’in tavri ve emridir. Allah teblig gérevlisi, Hz. Peygamber
kanaliyla, altindan kalkamayacagi yiki insana yliklememistir.

islamiyet, insani yokusa siiren, zorlayan hayati iskenceye ceviren
emir ve disiplinler icermez ve boylesi emir ve disiplinleri kendi
blinyesinin disinda sayar. Nefsi 6ldirmek, bedene iskence, hayata ve
insandan kacip daglarda yasamak, evlenmemek, gida ve uykuyu terk vs.
gibi tavirlar isldm Peygamberi tarafindan reddedilmis ve din digi ilan
edilmistir. Zorluk ve iskence bir yana “din kolayliktir” Ve: “Dinin en hayirli
olani, en kolay olanidir.” Zor ve ezici olani secerek “dinle yarisa giren her
insan mutlaka yere serilir.” “Esasi Peygamberlik ve Rahmet olan dini”
insan icin azap haline getirmek dine en bilyiik ihanet olacaktir.

ibadetler bir iskence, bir sikinti degil; bir i¢c ferahlig ve yaraticr’'ya
huzur dolu bir yaklasma olduklari siirece anlam tasirlar.

Ttidal, Orta Yolu izlemek

ftidal tabiri, her seyi yerli yerine koymak anlamini tasiyan adl veya adalet
ayni kokten gelir. Bunu dikkate alarak itidal; “su veya bu yana sapmalara
engel olmak icin her seyi denge noktasinda tutmak” seklinde ifadeye
koyabiliriz. Her seyin denge noktasi olan ¢izgidir ki, Kur'an bunu sirat-i
mistakim (dosdogru yol) diye anmakta ve mensuplarini bu dogru yol
Ustlinde olmaya ¢agirmaktadir.
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itidalin Kur’an tarafindan bir prensip olarak ifadesi, islam Gimmetinin
orta yolu izleyen bir iimmet seklinde verilmesiyle dikkate sunulmustur.
Kur'an séyle diyor: “Iste ey Muhammed Ummeti! Biz sizi, orta yolu
izleyen bir iimmet kildik ki biitiin kitleler (izerine adalet 6rnedi ve taniklar
olasiniz. Peygamber de sizin (stiiniize taniktir.”

Kur’an; insanoglunun 6nine, gerekli olan seyden yeterli oranda
alinarak viicuda getirilmis bir kompozisyon koymaktadir. Fitrat dinin ana
ozelligi, bu kompozisyonu yapmis olmasidir. Terkipteki unsurlardan
birinin  oranini  bozmak, insani bunalima, hatta felakette
gotlrebilmektedir.

Cihad; islam binasinin temeli ve Mislimanlarin en yiice makami
oldugu icindir ki, Allah Elgisi Hz. Muhammed, cihadin her tiriinde en ileri
noktadaydi. O; Kalbi, organlar, cagnrisi, sozler, kilici, okuyla cihad
halindeydi. Butlin vakitleri siirekli bir cihad iginde gecgerdi. Onun
varlklarin en yicesi olmasinin temelinde bu espri yatar... Diismanlarla
cihad, insanin i¢ alemini gelistirmek icin verdigi cihadin bir parcasi
oldugundan Allah Rasili: “Gercek miicahid Allah yolunda nefsini
yenmek igin cihad verendir” der ve bu cihadi 6n planda tutardi. Dis
diisman ve icteki nefs arasinda seytan yer alip ve seytanla cihada basari,
diger iki dismanla savasta basariya baglidir.

Fitrat ve insanin Varlik Yapisi

Rum suresinin 30.ayetinde fitratin, insanin varlk yapisi anlaminda
kullanildigini ve yaratic’nin insani bu varlik yapisina ters diismemeye
cagirdigini biliyoruz.

islam, Diger bazi sistemlerin aksine, insanin lizerinde bulundugu
fitrati, diger deyimle insanin varlik yapisini “tertemiz” olarak nitelendirir.
insan daha Allah’in hiir irade ve bilgisinde bir tasavvur olarak bulundugu
zamandan beri temiz, ylice ve takdire layik bir varliktir. O, bu diinya
alemine gozlerini bu temizlik ve yiicelik icinde agar. islam Peygamber’i,
fitrat dininin bu temel insan telakkisini su sozleriyle ifadeye koyuyor:
“Her dogan ¢ocuk fitrat ilizre dogar. Sonra anne-babasi onu Yahudi,

68



Hiristiyan veya putperest yaparlar.” Ve: “Ben, fitrat (izre olanlar”
seklinde tanimlaniyor. Yiice islam Peygamberi her sabah kalktiklarinda su
sekilde yakararak fitrat Gzre olmaktan duydugu mutlulugu dile getirdi:
“Islam fitrati iizre sabahladik, samimiyeti ruhu izre sabahladik,
Muhammed’in teblig ettigi din lzre sabahladik, ceddimiz ibrahim’in
milleti olarak sabahladik. Hem de hanif ve Miisliiman olarak.”

Bu niyaz-hadis, fitrat unsurlarini saymis olmasi bakimindan da, ¢ok
dikkat cekicidir. insanin varlik yapisi anlaminda fitrat, her seyden énce
maddi ve manevi temizliktir. Fitratin en mikemmel 6rnegi olan son
Peygamber, insan evladinin da en temiz ve zarifi olarak tarihe gegmistir.
O, nezaket ve tahareti yani temizlikte 6zenip-titizlesmeyi imanin bir
parcasl gibi gostermis ve ruh-madde temizliginin hayranlk veren bir
timsali halinde yasamistir. Beyazi ¢ok severdi, stti de ¢ok severdi. Beyaz
giysi ve yine beyaz olarak siit O’nun ifadesiyle fitrati yani akhk-paklik,
temizligi simgelemektedir.

Mirac olayindan bahseden bir hadis, fitratin sitle ifade edilisi
bakimindan mucize bir deger tasimaktadir. Once hadisi gérelim. Ebu
Hureyn anlatiyor: “Hz. Peygamber’e, Mekke’den Kudiis’e gétiiriildiigii
gece biri siit, digeri sarap dolu iki kadeh takdim edildi ve Peygamber
bunlara bir siire baktiktan sonra siit dolu kadehi aldi. Bunun lizerine,
Cebrail séyle dedi: Seni fitrata yénelten Allah’a hamdolsun. Eger sarap
dolu kadehi alsaydin, iimmetin azip sapacakti. Béyle bir secim yapmakla
sen ve immetin fitrati secmis olma bahtiyarhgini gésterdiniz.” Burada
st ve sarap birer semboldir. Bunu Cebrail’in s6ztinden de anliyoruz. Siit
temiz, ak pak yaradiligi, sarap ise onun bozulmus, bilingsiz egosal seklini
sembolize ediyor.

Fitrat, Allah RasQli’'nin kisiliginde, en ileri kemaline ulasiyor.
Fitratin ana unsurlarini  koyan Kur’an (bunlara farz deniyor),
Peygamber’in tavir ve davranislarina da atiflarda bulunarak fitratin, Allah
Elgisi’nin kisiliginde detaylariyla, hatta tamamlayici unsurlariyla belirgin
hale geldigine dikkat ¢cekmistir.
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Acikca goriliiyor ki fitrat diizeni olan islam, (din)en ulvi kavram ve
unsurlardan, en basit tamamlayicilara kadar fitrat temziligini
garantileyecek Olcglleri getirmistir. Fitrat diizeninin amacladigl insan
tipinin: gonll, beyni, agzi ve edep yerleri, bu temizligin ¢emberi igine
ayni anda ve ayni titizlikte alinmistir. Fitrat diizeninden baska bir sistem
ve dislincenin insana bdylesine komple bir bigcimde yaklastigini
soylemek imkanindan yoksunuz.

insanin Kendini Unutmasi

Ezelden temiz ve asil olan insanin bu yapisi sonradan degismekte,
bozulmaktadir. Buna, insanin kendini unutmasi veya yabancilasma
diyoruz. Burada su kadarini sdyleyecegiz: islam mutasavvuf diisiiniirleri
insana fitri yapisini unutturan ve onu kendine yabancilastiran unsurlara
perde(hicab) denmektedirler. Biiyiik islam bilgini Sah Veliyyullah
Dehlevi’ye gore bu perdeler (ictlir: Tabiat perdesi, Nefs perdesi, Yanlhs
bilgi perdesi. insan ruh denen ilahi 6zle, beden denen ve toprak
unsurlardan olusan yapidadir.

Onun toprak unsurlari, eger dikkat edilmezse ilahi 6ziine musallat
ve hakim olarak benligin esas varligini, sonug olarak fitrat ve yaraticisini
tanimasini engeller. Boylece insanda koti kuvvetler saltanat kurar. Buna
da nefs deniyor. Tabiat ve nefs insanin kendi Grini veya distan empoze
edilen yanhs ve sasirtici bilgiler de birlesince insan kendini iyice
yabancilasip temiz fitratina uzak duslyor. Bu durumdan kurtulmak icin
insanin egitilmesi gerekiyor.

insan icin Ongoriilen Diisiiniis ve Davranis Tarzi Olarak Ahenk ve
Guzellik
islam, mutlak giizelin en giizel bicimde yarattigi varliklar aleminde, en

glzel mahlik olan insanin glzel distinmesini, glizel gérmesini ve glizel
davranmasini istemektedir. Kur’an ve hadis buna ihsan demektedir. Ve
islam, insandan, yaraticinin disiiniis ve davranisina hakim olan ihsanin
insan dlstnis ve davranisina da hakim olmasini dilemekte ve
emretmektedir.
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Temel prensip, Kur'an tarafindan séyle konmustur: “fhsan izre
diistin ve davran. Tipki Allah’in sana ihsan lizre davrandigi gibi...” Ve
Peygamber fitrat dininin temel unsurlarini {i¢ olarak tesbit etmistir:
iman, islam, thsan.

Nedir ihsan? Felsefi-ilmi anlamda yok denecek kadar az tanim
yapan Kur’an ve hadis, ne ilgingtir ki insan konusunda tam bir tanim
vermektedir. Hz. Peygamber’in bir sorusu {zerine bizzat Cebrail
tarafindan yapilan bu tanima gére ihsan: “Allah’a, O’nu gériiyormussun
gibi ibadet etmektir.” O halde, ihsanin esasi mutlak giizelle her an
beraber olma suuruna ermek ve bu suur icinde yasamak, esya ve
olaylara bakmak ve gerekli degerlendirmeleri yapmaktir.

Surekli olarak Allah ile beraber olma suuru, islam Ahlakinin esasidir.
Ve insanin bitin varliklari, Yaratan hiirmetine sevmesinin temelinde de
bu vardir. Burada konuya sirf gilizellik agisindan bakmakla yetiniyoruz.
insanin yaratan-yaratilan disiince ve davranislarindaki hakimiyetinin
pratikteki uzantisi, insanin glizeli istemesi, glizeli distinmesi, gizel
davranmasidir. Kur’an, miminlerin Yaratandan isteklerini genel ve
kategorik bir talep halinde verirken soyle diyor: Onlar derler ki: “Ey
Rabb’imiz, bize diinyada da, Ahirette de glizellik ve giizel olani ver.” Ve:
“Bizim icin su diinyada da, Ahirete de giizellik ve giizel olani yazip takdir
et ki biz sana dogru yol alabilelim.” iste bunun icindir ki, mutlak giizel,
kendisine varma pesinde olanlarin hayatlarina ihsan tavrini hakim
kilmistir.

“Allah adalet ve ihsanla emreder...” Bu emir, dogrudan ve ilk
gorlnuste glzellik arzeden dislince ve davranislardan tutun, ilk anda
cirkin ve aci gortinen, fakat hayat ve kainatin icaplarindan olan bu
hususlara kadar uzanir.

Peygamber soyle buyuruyor: “Allah her seyde ihsan izre olmayi
yazmistir. O halde, éldiiriildigiiniiz zaman bile giizellik tzre olun, glizel
oldiiriin, hayvan bogazladiginiz zaman da giizellik lzre olun, glizelce
bogazlayin.”
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Allah hem Muhyi (can veren-dirilten) hem de Mumit (can alan-
oldlren)dir. O halde 6lim ve oldirme de hayatin kanunlari arasindadir.
Onemli olan nasil, nicin, ne maksatla oéldirildigiudir. Olim ve
oldirmede de glizel niyetler ve gilizel sekiller icinde olmak, ihsan tavrinin
geregidir. Ihsan (izre yaratip-donatan, ihsan tzre diisiiniip davranmamizi
istiyor. Bundan mantikli ne olabilir? “ihsanin karsiligi ihsandan baska ne
olabilir ki?” ihsanin karsihgl ihsandan bagka olamaz. Bu zorunluluk ve
kuraldir. Fakat Allah yolcusu, yani mimin, giizel davranisa daha giizeliyle
karsilik vermeye cagrilmistir. ihsanin misliimanin hayatinda, besikten
mezara kadar dislince ve davranis olarak bir gizellikler serisi halinde
arzettigi manzaray! hadislerin isaret ettigi noktalar halinde soyle
verebiliriz.

islamin giizelligi 1stirabin gizelligi, 6vginin gizelligi, ahlakin
glzelligi, sohbetin gilizelligi, so6ziin guzelligi isimlerin glizelligi, riyalarin
glzelligi rizik aramanin guzelligi, 61im 6tesinin glzelligi vs.

Kur’an’in Ehl-i Kitab diye andigi peygamber, din mensuplari, temel
gaye olan Allah’in birligi konusunda Kur’an’in beraberlige cagirdig
inanmis kitlelerdir. Bununda 6tesinde Kur’an, Allah’in birligi konusunda
teredditii olmayan tim sistemlerin mensuplarini, insan hayatini
huzursuzluga sevkedecek davranislar sergilememek, insanlik icin barisgil
ve hayirh hizmetler vermek sartiyla, kurtulusa aday gosterir. Kur’an,
hicbir zaman, hiristiyanhk’ta iddia edildigi gibi, “benim mabedim disinda
kurtulus yoktur” demez.

Yeterlilik sarti Gzerinde titizlik durmak, kemal ve olgunluk sarti
noktasinda en iyiyi ve en giizeli géstermek, fakat zorlamamak... iste,
Kur’an’in din konusundaki tavri ve yolu budur.

O, soyle demektedir: “Kuskunuz olmasin ki, Yahudiler, Hiristiyanlar,
Sdbiiler’den Allah’a ve Ahiret giiniine inanan ve Salih amel isleyenler igin
Rab’leri katinda édiil vardir. Onlar igin korku yoktur. Ve onlar, keder ve
aciya dost bulabilir .... Erkek ve kadin, miimin olmalari sartiyla iyi ve glizel
fiiller sergilerlerse cennete maruz kalacaklardir.... Kurtulus, ne sizin
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kuruntulariniza, ne de kitap ehlinin kuruntularina gére degildir. Kotiiliik
yapan, o kétiiliikle cezalandirilir....” Dediler ki: “Yahudi veya Hiristiyan
olanlardan baskasi cennete asla giremez. Bu, onlarin kuruntularidir.”

Olusa istirak

Anlasilan odur ki, Kur’an’t Kerim sonsuz kurtulus igin iki sart (yeterlilik
sartl) ongérmektedir:

1- Allah’in birligine ve O’nun insanlari hayat maceralarindan
hesaba cekecegine (Ahiret) inanmak (Teori)

2- Salih amel sergilemek. (Pratik)
Allah deyince ne anliyoruz? Allah, insan zihninde iki seye delalet eder.
Tillich’in deyimini kullanirsak, Allah s6zctgu iki elemanin sembolidir.

Birincisi, bizim zihnimizdeki muhtelif sartlandirmalarla viicud bulan

Tanri, ikincisi bltln rolativitelerden uzak son realite manasinda Yaratici
Kudret yani, Zatullah (Allah’in zati)...

Allah’a iman dedigimizde, ikinci manayi kastederiz. islam’da, imanin

formil climlesi olan Kelime-i tevhid (La ilahe illAllah) birinci kismiyla

bu, rolative konusu yapay ilahlari silmeyi ve ikinci kismiyla
mutlak zati kabuli gergeklestiriyor.

Zatullah noktasindan baktigimizda, zihnimizin “Allah” a ilgili Grettigi
her sey, Allah’dan baskadir. ibn Arabi’ye gore, Allah kelimesinin harfleri
bile masiva (Allah disindaki sey)dir ve bizi tevhidin disina ¢eker. Bunun
anlami, gercek tevhid, sozle ilgisi olmayan bir keyfiyettir demek olur. Biz
bu keyfiyeti olusa istirak diye ifade ediyoruz. Evet, gercek tevhid, Yaratici
Kudret’'in faaliyetine bir katilmadir. Ote yandan, Kelime-i tevhid, iman
bahsinde Allah disinda higbir unsur biinyesinde yer vermemistir. Buda,
biraz 6nce acgikladigimiz “Sonsuz kurtulusun biricik sarti Allah’i
tanimaktir.” Tesbitinin yerindeligini gosterir.

O halde, Allah’a iman, varlk ve olusun arkasinda bir Yaratici Suur’un
varhigini kabulden ibarettir. isin 6zii budur. Allah kavramiyla ilgili Giretilen
bitlin diger fikirler isin teferruatidir. Bu teferruat, Yaratici Suur’u,
yaratici kisi haline getirmektedir. Clinkl insanoglunun, esyalastirmadigi
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seye inanmasi kolay olmuyor. Allah’i, yaratici kisi degil, Yaratici Suur
olarak algilamak O’nu varlik ve olusun i¢inde, hatta bizzat varlik ve olus
halinde gérmeyi gerektirir. Boyle olunca, O’nunla kucaklagsmak, O’nun
zuhuru olan olusa katilmakla mimkin olur. Tevhidi, Mukabesat’inda
Allah’1 “biitiin par¢alari toplayip kusatan bir cevherdir ki, somut bir kisilik
tasimaz.” Diye tanimlarken, agiklamaya c¢alistigimiz hususu ifadeye
koyuyor. Demek oluyor ki, Allah, zatiyla askin, tasavvuf ve olus halinde
belirisiyle ickindir. Biz, Allah kavramini ilkin, Allah’in askinligi ile taniriz;
fakat kapasitemiz gelistikce, idrakimiz onun igkinligini fark etmeye dogru
yukselir. Ve bir an gelir ki, onun bize “Sah damarimizdan daha yakin
oldugunu”, her iki kisinin Gglinclstiniin, her g kisinin dordincisinin
Allah oldugunu anlariz.

Kur’an, Allah konusunda askinlik ve igkinlige yer vermektedir. Fakat
O’nun  askinliginin  ifadeye koyan ayetler daha ¢oktur. Cinki
insanoglunun sirke kaymasinda en biyik tehlike bu noktadan geliyor. Ve
blylk kitleler, kendisiyle birlikte, olusu yasadigimiz bir Allah’i
anlamaktan cok uzaktir. Onlar, bizim Ustimizde ve 6temizde duran,
emreden, hatta korkutan bir Allah’i anlayabilirler. Ve en énemlisi ancak,
bdyle bir Allah onlarin suur yasayislarina yon verebilir. Onlar icin Allah,
anlasilmak ve kucaklasmak konusu degil, 6niinde egilmek ve itaat etmek
konusudur.

Salih Amel

imanin, yani sonsuz kurtulusu garantileyen imanin pratik yanini ifade
eden Salih amele gelince: Bu kavrami anlamak igin amel ve Salih
sozcliklerini ayri ayri tanimak gerekir. Kur’an binyesinde yizlerce kez
kullanilan amel, lugatta is, hareket, faaliyet, aksiyon demektir.
Kur'andaki kullanihsi dikkate alinirsa ameli, niyetli davranis, gayeli
aksiyon olarak tanimlayabiliriz. Kur’'anda, amele vyakin bir manada
kullanilan, birde fiil s6zctga vardir. Ancak her amel fiil oldugu halde, her
fiil amel degildir. Kur'an dilinin essiz bilgini Ragib el-Isfahani, 6limsiz
eseri Mifredat’'inda bu noktaya soyle deginiyor: “Kast ve niyete bagl
olan fiiller amel adini alir. Bu yiizdendir ki, hayvana nispet edilen fiillerin
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hicbirine amel denmez. lyi veya kétii, sadece maksatl insan fiilleri
ameldir.” Amel, sadece ibadet degildir. insanin, gayeli biitiin aktiviteleri
amel cimlesindedir. Kur’an, insandan siirekli amel istemekte ve yaratici
Amel’in imana bagl olmasini 6n gormektedir. Bu anlamda ameldir ki,
insana varligin sirlarini agar, onu evrenin hakimi durumuna getirir. Baska
bir deyimle, amel insani, Yaratici’nin faaliyetine ortak ederek Mutlak
benlikle kucaklastirir. Kur’an, yaratici ve insan hayatina mutluluk getirici
amelin bir niteligi UGzerinde daha israrla durmaktadir. Amel, Salih
olacaktir. Ne demektir Salih amel? Bunu anlamak igin Salih kelimesinin
koku olan sulh Gizerinde durmak gerekir.

Sulh ve salah, Arap dilinde bozguni nefret, kotillk, kavga ¢ekisme
ve didismenin ziddi demektir. Salah ve sulhu esas alan kisi, tavir ve
davranisa Salih denir. Kur’an, hem iman sahibini, hem de erdirici ameli
Salih olarak nitelendirmektedir. Yizden fazla yerde, miminden istenen
amelin, Salih olmasi gerektigi séylenmektedir.

Kur'an’in acik ifadeleri, peygamberlerin Salih vasiflarina birgok
yerde dikkat ¢ekmektedir Peygamberler, ayni zamanda, Salih kisiler
olmak icin sirekli dua eden insanlar halinde sunulmaktadirlar.Kelime
olarak islam’in Silm ve Selam kékiinden tiireyen bir kelime oldugunu ve
baris, gliven ve huzur iginde Yaraticiya teslimiyet demek oldugunu ve bu
anlamda islam’in  bitiin goksel dinlerin genel adi olarak
degerlendirildigini daha 6nce birkag kez sdylemistik.

Bltlan bunlari, sulh ve salah kavramlariylada birlestirirsek, Kur’an’in
sundugu evrensel mesajin ve insanlk dininin ana gercevesi ve hedefi
ortaya cikar: Baris, gliven ve huzur.

imana, yani Allah’in birligini kabul keyfiyetine bagh olmak sartiyla
Salih kisiler, dis planda hicbir kayda bagl olmaksizin sonsuz kurtulusa
ererler. Allah, Salih kisilerin davranislarini asla gormezlik etmez.
Yeryuzinin nimet ve bereketlerine sahip olmak, mutlu ve bol rizikli bir
hayat stirmek, bireysel, sosyal ve evrensel planlarda ancak Salih olmakla
mimkundur.
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Hz. MUHAMMED’IN HAYATI ve
DONEMIN BILGILERI

Hz. Muhammed’in  yasantisindan kesitler aktarmak igin,
Muhammed izzet Derweze’nin, Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. Muhammed'in
Hayati isimli eserinden yararlandim. Derweze, calismasinda oncelikle
Kur’an-1 Kerim’e dayanmistir. Bu konuda ylizlerce ayeti g6z 6nline almis
ve onlari gayet diizglin bir bicimde incelemis ve olabildigince ¢ok sayida
delil gostermeye calismistir. Kur’an, yazdigi kitabin dayanagi olmus ve
anlasilir agiklamalarla donemi ve olaylari kaleme almistir. Ayrica konuyu
bitinleyen ve destekleyen bilgileri de yan kaynaklara itimat ederek
glvendiginde, 6rnek vermekten cekinmemistir.

Ornek verdigi ayetler aciklama gerektirdiginde veya tesbitler
yaparken cok sayida tefsir kitabina miiracaat etmistir. isledigi konu onu
bir hadise goéturdiglinde: Buhari, Mislim ve Tirmizi gibi eserlere
basvurmustur. Sonraki dénemlerde yazilan kitaplarda da referans olarak
gosterilmistir. 1000 sayfayr asan kitabinda Kur’an ayetlerinin isim ve
numaralari ve icerikleri belirtilmistir.

Kur’an Dili ve Arapca

Hicaz halkinin buyik bir cogunlugunun dili Arapcaydi. Bu dil yalniz Hicaz
halkinin degil; en lcra yerler de dahil olmak lzere, yarimadanin her
tarafinda, hatta yakin cevresinde bulunan goécebeler arasinda da
anlasma vasitasi olarak kullanilan ortak bir dildi.

Peygamber, Mekkeli degisik cevre ve sahsiyetlerle iliski kuruyordu.
Sonra hac ve panayirlar mevsiminde Mekke’ye gelen gruplar sahsiyetler
ve kabilelerle temasa gegiyordu. Onlarla konusuyor Kur’an ayetlerini
onlara okuyor ve tabiyatiyla Kur’an dili olan kendi dili vasitasiyla onlarla
anlasiyordu. Bir taraftan hicaz halki arasinda stirekli iliskiler mevcut iken,
diger taraftan yarimadanin diger bolgeleri arasinda da Sam ve lIrak
tarafinda vyasayanlarla Medeni ve Bedevi olanlar arasinda
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peygamberlikten once iliskileri vardi. Bu iliskiler Hicaz bolgesinde hac
mevsimlerinde bir kat daha canlanirken baska bélgelerde Yemen, Irak ve
Sam’a yapilan ticaret seferleri, kervan yolculuklari bu iliskileri strekli diri
tutuyordu. Ve onlar bir tek dil ile anlasiyor, birbirlerine hitap ediyordu.

Onlarin bu iliskilerde dilleri Hicaz diliydi ki, o da Kur’an dilidir.

Hicaz’in Sosyo-Ekonomik yapisi;

Kur'an da yer alan pek cok ayetten hareketle Hicaz halkinin ve
kasabalarinin sanayi ve tarimcilik gibi islerle ugrasiyorlardi. Hicaz'da
kendisine 6zgl para birimi bulunan bir devlet yoktu. Hicaz’da tedaviilde
bulunan para, yabanci dirhem ve dinar idi.

Altin ve gimis Kur’an’da degisik minasebetlerle zikredilmistir. Bazi
yerlerde kendilerine karsi siddetli arzu ve istek beslenen sevimli bir
servet olarak isaret edilmistir.

Olcii-Tarti Matematiksel islemlerin Bilgisi;

Kur'an’da cgesitli sayilar, sayilarin katlari ve kesirleri zikredilmistir. Birler,
onlar, ylzbinler; yarim, licte bir, dortte bir, beste bir gibi sayilarin gegtigi
gorilmektedir. Olgli, Tarti ve kistas kavramlari pek cok vesilelerle
anlatilmistir.

En’am 152. Ayette “Yetimin malina yaklasmayin; yalniz ergenlik ¢cagina
erisinceye kadar (malina) en giizel bicimde (yaklasabilir ve uygun
harcayabilirsiniz). Olcii ve tartiyr tam adaletli yapin. Biz kimseye giiciiniin
yettiginden fazlasini teklif etmeyiz. Séylediginiz zaman da, yakininiz da
olsa adil olun ve Allah’a verdiginiz sézii tutun. Ogiit alip tutarsiniz diye
Allah bunlari size emretmistir.”

Hicaz’da zirai Faaliyet;

Bu bolgede yasayan ahali zirai isler ve bu konudaki teknikler konusunda
kiiciimsenmeyecek bir paya sahipti. Hicaz’da zirai bolgelerde yasayan
ahali, ziraat alaninda kiicimsenmeyecek olclide mesafe kat etmis
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bulunuyordu. Onlar, Kur'an’da gecen isim ve nitelemeleri gérmis,
alismis ve bizzat yasamislardi. Arapca isim ve vasifla mallarin
peygamberin yakin cevresinin diliyle inen Kur’an da belirtilmis olmasi
bunun en iyi delilidir. Clinkli Kur’an da kullanilan bitin isimler, sifatlar,
kavramlar Arapcalasan sodzcikler Kur’an’in inisinde o6nce bilinen ve
alisilan seylerdi. Bakara 61, Bakara 265, Kehf 33,34.

Bakara 61. “Siz séyle dediniz; ‘Ey Musa, biz tek cesit yemede asla
katlanamayacagdiz, bizim igcin de Rabbine dua et de, bize yerin yetistirdigi
seylerden; sebzesinden, kabagindan, sarimsagindan, mercimedinden ve
soganindan ¢ikarsin’.O da size; ‘O istiin olani daha asadi olanla
degistirmek mi istiyorsunuz? Bir kasabaya konaklayin o vakit istediginiz
elbette olacaktir’ dedi. Uzerine horluk ve yoksulluk damgasi vuruldu.
Sonunda Allah’t gazabina udradilar. Bu siiphesiz Allah’in ayetlerini inkér
etmeleri ve haksiz yere peygamberlerini éldiirmelerindendi. isyan
etmelerinden ve sinirlarini asmalarindand”.

Bakara 265. “Allah rizasi aramak, kendilerini veya kendilerinden bir
kismini  Allah yolunda sabit kilmak icin mallarini  Allah yolunda
harcayanlarin hali ise, bir tepedeki giizel bahgenin haline benzer ki, ona
kuvvetli bir saganak yagmur diismiis de yemislerini iki kat vermistir.
Béyle bir bahgceye yagmur diismese bile illaki bir ¢gisenti vardir. Allah,
yaptiklarinizi gériir”.

Kehf 33. “jki bagin ikisi de yemislerini vermis, hicbir sey noksan
birakmamis, ikisinin ortasindan bir nehir akitmisiz.”

Kehf 34. “iki bagin sahibinin ayrica baska geliri vardi. Bundan dolay! bu
adam arkadaslariyla miinakasa ederken: ‘Ben malca senden daha zengin
ve insan sayisi bakimindan da senden daha gliglii ve (istiiniim dedi”.

Bu bolgelerin ahalisinin cesitli zirai faliyetlerle ugrastigina ve bu
alanda kigclimsenemeyecek bir paylart bulunduguna glicli bir delil
olabilir. Bu mintikalarin topraklarinin verimsizligi ve sularinin yetersizligi
nedeniyle kendi gida maddelerini yetistirmeye gilic yetiremeyen
Mekke'yi diger sehir ve kasabalarin beslemis olmalari gerekir.
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Hicaz sehirlerinde Suriye’li, Misir’li, habesistan’li, Bizans’l, Irak’l
Yahudi ve hiristiyan yabanci azinliklar vardi. Bu azinliklar arasinda Hicaz
sehirlerinde sanayi islerinin bircogu ile ugrasan ve oralarda
kiicimsenemeyecek bir boslugu dolduran kimseler vardi. Ve onlar ayni
zamanda mahalli zanatkarlarin c¢ekirdegi bu sinifin  6greticileri
durumundaydi. Ekonomik faaliyet sahalarinda kazang ve ¢alisma yalniz
erkeklere 6zgl degildi. Kadinin da buna katkisi ya da en azindan bir
kismina su veya bu sekilde katkisi vardi dedigimizde yanilmis olmayiz.

Nisa 29,32 “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin.
Ancak kendi rizanizla yaptiginiz ticaretle yemeniz helaldir. Birbirinizin
canina kiymayin. Siiphesiz Allah size karsi olduk¢a merhametlidir”,

“Bir de Allah’in baziniza, digerinde fazla verdigi seyleri temenni etmeyin.
Erkeklere hak ettiklerinden pay vardir. Kadinlara da kendi
kazandiklarindan bir pay vardir. isteklerinizi Allah’in fazlindan ve
kereminden isteyin. Gergekten Allah her seyi hakkiyla bilendir”.

Araplarda Hayat Tarzi

Genel olarak Hicazllarin 6zellikle de Mekke halkinin degisik bolgelere
yapmis olduklari yolculuklarin ve ticaret kervanlarn sevketmelerinin
medeniyette kendilerinden daha ilerde olan hayatin nimetleri ve
rahatindan, likstiinden daha fazla yaralanan diinya ile iliski kurmalarini
kolaylastirmislardir. Onlarin da bu hayatin ve bu medeniyetin arag
gereglerini vasitalarini blylik 6l¢lide buralardan kopya etmis olmalari
gerekir. Bir taraftan ticari faliyet sonucunda elde ettikleri mallar
zenginlikler ve servetler, diger taraftan zirai faliyetleri ve degisik
alanlarda teknik ve sanayi alanlarda onlari diinyanin medeni araglarina
yonelmeyi itiyordu. Kur’an ayetlerinin isaretleri ve karineleri bu
yaklasimi, kiicimsenmeyecek o6lclide pekistirmektedir. Kur'an Mekkeli
kisilerin bazilarinin liiks bir hayat yasadiklarini belirtmektedir.

Vakia 45,46 “ Ciinkii onlar bundan énce varhk sefahete dalmislard”,
“Bliyiik giinahi islemekte israr ediyorlardi”.
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Bazi liderlerin biylik servet sahibi olduklarini géstermek amaciyla
Kehf 28, Meryem 73, Taha 131,; Beled 6 gibi bazi ayetlerde bu liderlerin
teknik ve medeni gelismelerden yararlandiklarini, liks ve bol nimetler
arasinda yasadiklarini géstermektedir.

Kehf 28. “Nefsince de, sabah aksam rizasini isteyerek Rablerine
yalvaranlarla beraber candan sabret. Sen diinya hayatinin siisiinii
istemeyerek onlardan gézlerini ayirma. Kalbini, bizi anlamaktan gafil
kildigimiz, nefsinin kétii arzusuna uymus ve isi hep asirilik olan kimseye
uyma”.

Meryem 73. “Ayetlerimiz kendilerine apag¢ik okundugu zaman, o inkdr
edenler, iman edenlere dediler ki: ‘Bu iki ziimreden(170) hangisi mevki
bakimindan daha iyi, meclis ve topluluk itibariyle daha giizeldir?”

Taha 131. “Kdfirlerden bir kismina, onlari sisnamak igin diinya hayatinin
stisii olarak verdigimiz ve onunla kendilerini gegindirdigimiz mal ve
saltanata sakin ragbetle bakma. Rabbinin Ahirette verecekleri daha
hayirli ve daha devamiidir”.

Beled 6. “Ben yigin yigin mal yok ettim”diyor.

Beled 6 gibi bazi ayetler de, bu liderlerin, teknik ve medeni
gelismelerden yaralandiklari liks ve bol nimetler arasinda yasadiklarini
gostermektedir. Diger taraftan Kur’an da cennet ile ilgili ayetlerde
anlatilan nimetler lGks vasitalar kisisel zevkleri anlatan pek c¢ok
nitelemeler, muhatap alinan kimseler yani peygamberin cevresindekiler
tarafindan biliniyor olmayi gerektirmektedir.

Bazi siniflar Kur'an’da temsilen cennet hayatini bir 6l¢lide uygunluk
arzeden bir liiks, rahat ve bolluk icinde yasiyorlardi.

Kumar

Kumar o siralarda insanlari eglence icin aliskanlik haline getirdigi
adetlerdendi. Kumar yaygin ve koklli bir halde yerlesmisti. Onun icin
ancak medeni donemin sonlarina dogru kesin bir Gslup ile
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yasaklanmistir. Yasagin etkili olabilmesi icin beklenmistir. Kumardan
kaynaklanan anlasmazliklar kin ve dismanhga neden oluyordu.

Hac, Kabe, Kible

Bakara 44, 149, 150. Ayetler kible ile ilgilidir.

Bakara, 44 .“Insanlara iyiliGi emreder de kendinizi unutur musunuz?
Hdlbuki kitap (Tevrat)i okuyorsunuz. Hala aklinizi basiniza almayacak
misiniz?”,

Bakara, 149 .“Hem her nereden ¢ikarsan namaz kilarken yliziinii Mescid-i
Haram’a dogru c¢evir. Bu emir siiphesiz hak, Rabbinden oldugu gergektir.
Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir”,

Bakara, 150. “Her nereden yola ¢cikarsan yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru
cevir. Her nerede olsaniz yiiziiniizii ona dodru ¢evirin ki, insanlar igin
aleyhinizde bir delil olmasin. Ancak iclerinden haksizlik edenler baska. Siz
de onlardan korkmayin, benden korkun. Hem lizerinizdeki nimeti
tamamlayin. Umulur ki dogru yola erersiniz”.

Bunlardan Kabe’nin, Araplarin gonillerinde bulyuk bir dnemi ve
UstlinlGgu oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Peygamber, Kavminin inkarciligl ve
sirkin gurultuleriyle kusatildigl igin namazda oraya yodnelmekten
vazgecmisti. Buna ragmen oraya yonelme arzusu hala igini kemiriyordu.
Oraya yonelmekle isi gercek rayina oturtmus olacagina inaniyordu.
Clnkd orasi insanlarin Allah’a ibadet etmesi igin ilk belirlenen evdi.
Mescid-i Aksa’dan daha eski idi ve insanlari kendi dinine ¢agiran ibrahim
ile iliskisi vardi. Ustelik bunlarin hepsini Araplarda biliyordu. Bu nedenle
oras! yireklerin carptig ve toptan herkes igin feyiz ve bereket kaynagi
olan bir yer olarak algilaniyordu.

Zaman zaman gozlerini yukariya kaldirarak Allah’in ilhamini ve iznini
umuyordu. Allah’ta, O’'nun bu umudunu gerceklestirdi. Onu hosnut
olacagi kible olan Kabe'ye yoneltti.
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islam’a Gegen Gelenekler

islam’a gecen geleneklerden biri de, Mina’da seytan taslamaktir. Bu
gelenek Kur’an’da agik anilmamistir.

Yalniz Bakara 203. Ayette s6z konusu edilmis “Bir de sayili giinlerde
Allah’1 zikredin. Bunlardan kim, iki giin icinde Mina’dan dénerse ona
glinah yoktur. Kim geri kalirsa ona da giinah yoktur. Ama bu takva
sahipleri igindir. Allah’tan korkun ve bilin ki, siz ancak O’nun huzuruna
varip toplanacaksiniz”. Ve mifessirler de bu gelenegi ve onunla ilgili bazi
rivayetleri kaydetmislerdir. Peygamber doneminden bu yana hacilar
bayram ginlerini Arafat ve Mesar-i Haram’dan donislerinden sonra
Mina’da gegirirler. Namazlarindan sonra tekbir getirir ve Allah’i anarlar
ve seytani taglarlar. Bu ayetler hacilarin Mina’da tekbir ve seytan taslama
ile ilgili gecirdikleri bu giinlere isaret etmektedir.

Ayetin isaret ettigine gbre insanlar bu konuda iki sekilde hareket
edebiliyorlardi. Bazilari acele etmede daha hayir ve iyilik gorliyorken,
bazilari da daha agir davranmayi biraz daha kalmayi iyi olarak
goriyorlardi. islam’dan sonra Misliimanlar da bu gelenege bagli olarak
iki goriise sahip oldular. Ayet onlari bu konuda serbest birakti. Araplarin
Mina’da baska bir gelenegi daha vardi. O da hac ibadetlerini bitirdikten
sonra 6viinme meclisleri dizenlemeleriydi.

Miufessirler, Bakara, 200 Ayetin tefsiriyle ilgili olarak bu gelenegi
kaydetmislerdir. “Nihayet hac ibadetlerinizi bitirdiginiz zaman, énceleri
babalarinizi andiginiz gibi, hatta daha kuvvetli bir anisla Allah’i anin.
insanlardan kimisi: “Ey rabbimiz! Bize diinyada ver! der. Onun icin
Abhirette hicbir kismet yoktur”.

Hacilar, hac ibadetini bitirdikten sonra Mina’da siir sdylemek
atalarinin ve kabilelerinin 6viing kaynaklarini bir bir saymak icin
oturumlar tertipliyorlardi.

Bahsi gecen ayet kisinin dar kapsamli, nefsani duygularini
glglendiren cahiliye bobirlenmeleri, 6viinmeleri, yerine Allah’i
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zikretmeyi ve onun nimetlerini dile getirmeyi emretmistir. Kdbe cevresini
tavaf etme, haccin en 6nemli geleneklerinden biriydi. Hac suresinin 26.
Ve 29. Ayetlerinde buna isaret edilmistir.

Hac, 26. “Bir zamanlar Kébe’nin yerini ibrahim’e su sekilde hazirlamistik:
Sakin bana higbir seyi ortak kosma; tavaf edenler orada kiyama duranlar,
Riika edenler ve secdeye varanlar igin evimi tertemiz et”,

Hac 29. “Sonra kirlerini giderip temizlensinler. Adaklarini yerine
getirsinler. Kabe'yi tavaf etsinler”.

Birinci ayetin metni varligi bilenen bir seyi haber veriyor gibidir. Bu da
s6z konusu meseleyle ilgili kesinlik ifade edebilecek rivayetlere paralel
olarak, bu gelenegin peygamberden 6ncede yiirirlikte olduguna el verir
ve Kur’an’i bir delil oldugu kabul edilebilir.

Peygamberlik inanclari ve Peygambere Muhalefet

Araplarin peygamberin ¢agrisina karsi tutumlar Ozellikle Mekke
doneminde gorilmektedir. Ve Mekke’nin liderleri, blyikleri, efendileri,
esrafi, soylulari ve zenginlerinin etkisiyle Mekke’li liderler peygambere
uyduklari zaman kendilerinin ve (Ulkelerinin imtiyazlarini yurirliikte
bulunan tiim geleneklerini yitireceklerini disiniyorlardi. Gegimleri icin
gereken gelirlerini izzet ve sereflerini kaybeceklerini hesapliyor ve biyiik
tehlike ile karsi karsiya geleceklerini ve herkes tarafindan rahatlikla
yutulabilecek bir hazir lokma her yagmacinin yagmalayabilecegi bir
konuma geleceklerini distniyorlardi. Peygambere uymalari onlari hem
maddi hem de manevi kayiplara ugratacakti. Bu etkenlerden biride
onlarda kokli bir bicimde yer eden ve kolay kolay (stesinden
gelinemeyecek olan geleneklere duyulan baglilikti. Clinkl bu geleneklere
bagllik onlarin gorls acilarini daraltiyor sontklestiriyor muhakeme
gliclerini daraltiyor ve basiretlerini gérme duygularini koreltiyordu. Bu
etkenlerden biride onlarin peygamber ve peygamberlik hakkindaki
Onyargl ve anlayislaridir. Peygamber asrinda ve toplumunda bu
kavramlarin anlamlari ve cagristirdiklart  seyler farkliydi. Arap
dislincesinde baska sekilde anlasiliyordu. Onlarin peygamber ve
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peygamberlik anlayislari ile peygamber sahsiyeti gorliinimi ve glci
birbirlerinden farkl olunca karsi ¢iktilar.

Onlara gore peygamberlik peygamberi insan olma tabiati disina gikariyor
ve onu Ustin bir varlik yapiyordu. Artik O peygamber olunca evredeki
yasalari ve alisilagelen Siinnetullahi asiyordu. Onlari degistirebiliyordu.
Hi¢ kuskusuz onlarin peygamberi bu sekilde diisinmelerinde daha 6nce
duyup Ogrendikleri uluslarin ve peygamberlerin kissalarinda etkili
olmustur. Onlarin peygamberlikten ©6nce bu kissalardan haberdar
olmalari gerekir. Zira bu kissalar Arap ¢evrelerde bilinen seyler olmustur.

Allah’in Musa ile konusmasi, daga tecelli etmesi, levhalari ona
gokten yazili olarak géndermesi, israilogullarinin onu gérmesi ve onlara
dokunmasi asasinin korkunc bir ejderhaya donismesi ve oniline gelen
her seyi yutmasi benzeri kissalari duyduklari gibi: onun Misir Glkesine bir
takim musibetler gonderdigini asasini yere vurup onlara kupkuru yollar
actigini, isa’nin harikulade bir mucize eseri olarak, babasiz diinyaya
gelisini; bu nedenle Hiristiyanlarin onun Allah’in oglu olduguna
inandiklarini, Araplarin zihinlerinde yer eden peygamber anlayisina gore
onun sahsiyetini degerlendirdiler.

Muhammed’'in  kendisine peygamberlik verdigine, insanlarin
hidayete ve hak dini iletmesi icin kendisini elci olarak gérevlendirdigini
bildirmesi Allah’in melekler aracilhigiyla kendisine indirdigi haber verdigi
kitabin ayetlerini kendisine okumasina tanik oluyorlardi.

TUm bunlara ragmen O, kendilerinden biriydi. Yedikleri gibi O da
yiyordu, ictikleri gibi O da iciyordu, onlarin carsida dolastig gibi O da
geziyordu. Kendilerinin basina gelen musibetlerin hepsi onun basina da
geliyordu. Muhtag¢ olduklari her seye O da muhta¢ bulunuyordu.
Kendilerinin faydalandigi her seyden O da faydalaniyordu. O ylizden
O’'nda 06zel bir nitelik, agik bir alamet ve olaganistli bir gig
bulamiyorlardi. Kendisine inen melekleri de géremiyorlardi. Buna karsi
Hz. Peygamberden mucizeler ve deliller getirmesini istediler. Nitekim
daha onceki peygamberler de, buna benzer seyler gosteriyorlardi.
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Araplar da Rasulden kendisini desteklemesi icin meleklerin inmesini, elle
dokunacaklari ve okuyacaklari bir kitabi gbkten indirmesini, yerden sular
fiskirmasini, yerin hazinelerini disari ¢ikarmasini, 6nceki atalarini
diriltmesini ve daha nice Kur’an ayetlerinin hikaye ettigi meydan
okumalarina basvuruyorlardi. Biz bu ayetlerden pek c¢ogunda: zora
kosmalar, blyl ve bilylcilik, kehanet ve kahinlik, siir ve sairlikleri,
melekler ve cinlerle konusmasini istediklerini anlyoruz. Fakat
peygamberin tim bu iddialara karsi tutumu sirekli olarak olumsuz
oluyordu. Hz. Muhammed, onlarin, o ana kadarki peygamberlik
hakkindaki dlstincelerini de degistirmeyecegi gibi, yeni bir peygamberlik
anlayisi icin de ikna etmeyecekti. Daha sonra bu anlayis farklari, yerini
siddetli catismalara terk edecektir. Elektriklenen havaya; kin, kiskanghk
ve Ofke egemen olunca onlarin apacik gercegi, hakikatlere Gstin akl,
dogrulugu, samimiyeti, sozde eylemde Allah’a ve giizel ahlaka ¢agrida
bulanan ihlasi, gormelerini engelledi. Boylece onlar peygamberin
¢agrisini kendi zihinlerinde bulunan bilgilerle inanglarla 6lglip tartmayi ve
ona gore degerlendirmeye kalktilar.

O’na bazen kahin, bazen sihirbaz, bazen blyilenmis ve bazen de
Mecnun demeye basladilar. Rasul’iin sdylediklerinin seytanin fisiltilari
oldugunu iddia ettiler.

Ahiret inanai

Peygamberlik davasinin en temel ilkelerinden biri olan 6limden sonra
dirilme inancidir. Muhtemelen bu husus Mekke doneminde en biylk ve
en asilmaz engellerden birini olusturuyordu. Mekki ayetlerin tekrar ve
yogunluk bakimindan en o©Onemli konularindan birini bu inang
olusturuyordu.

Kur'an ayetleri, Kur'an’in belirledigi micdeleyip uyarida Ahiret
glnd, insanlarin 6limden sonra, insanlarin dirilisi diinya hayatlarinda
yaptiklarinda hesaba cekilisleri herkesin iyilik ve kotllik yonlinden
yaptiklarinin karsithigini bulacaklari iyilik yapan miiminlerin bagislanmasi
Allah’in rizasina kavusmasi ve cennetle mikafatlandiralacaklari kotulik
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yapan kafirlerin ziyana ugrama horlanma ve cehenneme sokulmakla
cezalandiralacaklari seklindeki agiklamalara Araplarin inkar, ylz ¢evirme,
karsi koyma ve alaya almakla karsiladiklarini bildirmektedirler.

Yahudilik ve Hiristiyanhk dinlerinde 6limden sonra dirilis Ahiret
glinl hesaba cekilme, mikafat alma, cezaya carptirilma gibi konularda
acitk bir beyanat ve net bir goris acisi olmayisi Araplarin zihinlerinde
duslincelerinde meseleleri ¢6zimlemesi mimkin olmayan bir digim
haline getiriyorlardi. Bu nedenle onlar bu konuda yapilan uyari ve
tehditlerden yiliz c¢evirmiyorlar ve bu tehditleri alayli bir tavirla
karsiliyorlardi. Ciinkl onlarin bu gaybi imani hakikati kabul etmeleri igin
bir hazirliklari yok sayilirdi. Burada mesele soyut Allah distincesi, Melek
disincesi Peygamberlerin gonderilisi, Allah’in onlar kitabi ve ayetleri
vahyetmesi ve onlari mucizelerle desteklemesi gibi degildi. Oyleyse
Araplarin herhangi bir dine baglanmakla Allah’i kabul etmekle ona ya da
ortaklarini, sefaatcilarini, ibadet goérevlerini yerine getirmekle kendi
iclerinde bir peygamberin gonderilmesini Allah’in onlara ayetleri ve
kitaplari vahyetmesi ve onlari mucizelerle desteklemesi gibi degildi. Oyle
ise, “Araplarin herhangi bir dine baglanmakla, Allah’i kabul etmekle,
kendi iglerinden bir peygamberin génderilmesini, kendilerine Rabbani bir
kitabin indirilmesini, O’na uymalari ve O’nun gosterdigi vyolda
ylrimelerini arzu etmekle amacladiklari sey neydi? Diye sorulabilir.

Bu soruya cevap niteliginde diyebiliriz ki: ilk etapta akla gelen
odur ki, dinin insanda vazgegilmez bir duygu oldugunu, inanglarin,
insanda koklestigini ve lzerinden uzun zamanlar gectiginde insanda bir
bilingsizlige donistigilni, dislinceye ve dogru degerlendirmeye baghlik
gostermedigi gercegini goz ardi ederek, onlar bu dindarliklarinda, diger
tiim insanlarin herhangi bir dindarligi segmekle amacladiklari hedeflerin
aynisini hedefliyorlardi.

Ahiret hayatinin hicbir anlam tasimadigi oOzellikle kur’an’in
belirledigi bicimde bir Ahiret inanci olmayan dinleri segen insanlarin
amacladigl seyin aynisini amacliyorlardi. Allah’in rizasini merhametini
iyiligini yardimini  himayesini elde etmekti. Onu razi eden ve o
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ofkelendiren seyleri tanima iyiligi elde etmek zararli olan seyleri
baskalarindan savmayi garanti etmekti. Kendilerinin diinya hayatinda bir
takim istekleri umutlari vardi. Korkulari endiseleri bulunuyordu. Yagmur
onlarin bu istek ve umutlarini zedeliyor kitlik girtlaklarina dayaniyordu.
Musibetler felaketlere hastaliklara maruz kaliyorlardi. Deniz yolculuklari
yapiyorlardi buyulk tehlikeleri gégisliyorlardi, yolculuklara gikiyorlardi.
Aralarinda catismalar, savaslar alevleniyordu. Rizik korkusu, ¢oluk ¢cocuk
derdi bellerini biikiiyordu. iste bunlarin hepsi onlari dindarliga, Allah’a ya
da onunla beraber tanrilara ve sefatcilarina dua etmeye onlari ibadet
etmelerine neden olabiliyordu. Yani onlarin dindarligi sirf diinya ve
diinya olaylari icinde baslarina gelmis ya da gelecek olan bir felaket
korkusuyla kendilerini bulmus ya da bulacak olan bir kotiliklerden
kurtulduklari bir nimeti, rnizki iyiligi kazanci veya zaferi elde etmek igin
dindar oluyorlardi. Kur’an’da sirf bu dini diislinceyi sembolize eden bir
dizi ayet vardir.

Ayrica kur’an onlarin Allah disinda ¢agirdiklari  ortaklarinin
kendilerine ne bir fayda ne da bir zarar verebilecegini ne bir yardim ne
de destekleri olabileceklerini belirtip onlarin anlayislarini reddederken
de Araplarin bu dislincelerini kaydetmektedir. Kur'an zaman zaman
diinya mallarinin gecici oldugunu onlara yapisma ya da onlarla
yetinmenin ne denli biylk bir hata olacagini kavratmak icin bir takim
ornekler vermektedir. Boylece Kur’an onlarin dindarlik ve ibadetten
baslica amag olarak gordikleri ve 6nem verdikleri nesnelere, onlarin bu
sirf dlnyahk duslncelerine karsilik veriyor ve bu dislinceleri
reddediyordu.

Allah’in Kur’an ayetleriyle kendilerine bildirdigi tehditleri onlar,
hep kendi anlayislarinda, diinyada kendilerine yakalayabilecek bir azap
olarak aniliyordu. Cinkl onlarin kafalarinda Ad, Semud, Lut ve Ashabi
Medyenin cezaya c¢arptirilmasi aniden yok edilisleri vardi. Onun igin
bekliyorlardi fakat Allah’in azabi kendilerine gelmeyince afalliyor, garip
karsiliyor ve bu tehdidi inkara kalkisiyorlardi. Bir taraftan meydan okuma
veyalanlama niyetiyle onun hemen gelmesi istenirken 6te yandan Ahiret

87



azabina da inanmiyorlardi ki 6limden sonra dirilince o azaba ugrama
olasiligini kabul etsinler.

Hud, 8 “Eger bunlardan bir kisminin gérecedi azabi belli bir siireye kadar
erteleyecek olursak, o zaman da onu engelleyen nedir ki? diyecekler. iyi
bilin ki, o azap onlara geldigi giin kendilerinden geri ¢evirecek degildir. O
olay ettikleri sey kendilerini kusatmis olacaktir.”

Yunus, 11 “Eder Allah, insanlara, hayri ¢carcabuk istedikleri gibi, seri de
acele verseydi, onlarin hemen ecellerini getiriverirdi. Fakat bize
kavusmayr ummayanlari kendi hallerine birakiriz da azginliklari iginde
bocalayip giderler.”

Enbiya 37,40 “insan aceleci olarak yaratiimistir. Size yakinda azaba dair
alametlerimi gésterecegim. Simdi siz acele etmeyin”, “ Dogrusu bu azap
onlara ansizin gelecek ve kendilerini sasirtacaktir. Artik ne geri
cevrilmesine glicleri yetecek, ne de kendilerine miihlet verilecektir.”

Kehf, 58 “Bununla beraber rahmet sahibi olan Rabbin ¢ok badislayicidir,
tevbe eden kullarina rahmeti boldur. Eger Allah, isledikleri giinahlar
yliziinden onlari hemen cezalandiracak olsaydi, onlara hemen azap
ederdi. Fakat onlara vaat edilen bir zaman vardir ki, o geldiginde Allah’in
azabindan bir kurtulus yeri bulamazlar.”

Ankebut, 53,54 “ Senden azabi c¢arcabuk getirmeni istiyorlar. Eger
O6nceden tayin edilmis bir vade olmasaydi, azap elbette onlara gelip
catmisti. Fakat yine de, hi¢ farkina varmadiklari bir sirada o kendilerine
mutlaka gelecektir.” , “Senden azabi ¢arcabuk getirmeni istiyorlar.
Hélbuki cehennem, hig siipheleri olmasin, kéfirleri kusatmistir. “

Kaf, 15 “Biz ilk yaratmada acizlik mi gésterdik? Dogrusu, onlar yeni bir
yaratilistan stiphe icindedirler.”

Araplarin, Kur’an’in mijdeledigi ve uyardigi bicimde, 6limden sonra
dirilmeyi, hesaba cekilmeyi, miikafat ve cezayi kabul etmediklerini, bu
inancin peygamberin c¢agrisi onindeki blylk problemlerden birini
olusturdugu ve karsi c¢ikilmasina neden oldugu seklindeki
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degerlendirmenin yaninda, onlarin 6limden sonra “ruh” un
olimsuzlGgine inanmaktadirlar.

Allah inanai

Sirkin anlami; Allah’tan baskasina yoneliste umuttan ve korkudan Allah’a
ortak kosmaktir. islam’dan énceki Arap misriklerinin inanci béyleydi.
Musrik Araplar Allah’in varligini kabul ediyorlardi. Onlarin ylice bir
uluhiyiyete ve blyiik bir kudrete sahip olduguna inaniyorlardi. Maddi ve
maddi olmayan esas tanrilar ve sefeatcilar olarak kabul ettikleri ortaklari
ile birlikte Allah’i kabul etmeleri onlarda dini dislincenin gelismesini
tasfir eden 6nemli bir noktadir. Bu 6nem Kur’an’da Araplarin Allah’in
varligini yice ulGhiyetini blyik kudretini kabul ettikleri pek g¢ok
tablolarda ve degisik miinasabetlerle ortaya koyan onlarca Kur’an ayetini
disindigiimizde daha da aciklik kazanir. Ayrica meleklerin Allah’in
kizlari ve evrende Allah’in emirlerini uygulayan 6zel goérevliler olduklarini
kabul ettiklerini ifade eden agiklamalar vardi.

Risalet Oncesi Araplarda ibadetler:

Salat(namaz)

Araplar bu ibadetleri hangi sekil ve bicimde yerine getirdikleri ile ilgili
olacaktir.

Namaz/salat kavrami Kur'anda cokga kullanilmistir. Bu ayetler
Muslimanlarin Allah’a karsi kulluk goérevlerini yerine getirmelerinin
gerekliligi.

Bakara, 238 “ Namazlara ve orta namaza devam edin ve Allah igin boyun
egerek kalkip namaza durun.” (Orta namaz hakkinda farkli gorisler
vardir. Bir ayette ikindi namazi ifade edilmektedir).

Nisa, 103 “O korkulu zamanda namazi kildiniz mi gerek ayakta, gerek
otururken ve gerek yanlariniz lzerinde hep Allah’i zikredin. Korkudan
kurtuldugunuzda namazi tam erkdni ile kilin. Ciinkii namaz miiminlere
belirli vakitlerde yazili bir farzdir.”
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Neml, 2-3 “iman eden miiminler icin hidayet rehberi ve miijdeci olmak
lizere.” , “O miiminler ki, namazi hakkiyla ifa eder, zekéti verir ve ahirete
kesin olarak iman eder.”

Ayni kavram, peygamberlerin ve Ehl-i Kihab’in kulaklarina isaret
etme sade dinde de kullaniimistir.

Bakara, 42-43 “Hakk’i batilla karistirip, bile bile hakki gizlemeyin.” ,
“Namazi dosdogru kilin, zekdti verin, riikd edenlerle birlikte siz de riiki
edin.”

Al-i imran 39 “ Zekeriya mabette namaz kilarken melekler ona: ‘Allah
sana, Allah’tan bir kelimeyi dogrulayici, efendi, nefsine hdkim ve iyilerden
bir peygamber olarak Yahya’yi miijdeler’ diye linlediler.” (Mufessirlerin
ekseriyetine gore kelimeden maksat, Hz. isa(as)’dir).

ibrahim, 40 “ Ey Rabbim! Beni ve soyumu namazini dosdogru kilanlarda
eyle! Ey Rabbimiz! Duami kabul et.”

Araplar, Kabe yaninda ve baska yerlerde tanrilarina, belli sekilleri
bulunan ibadetler yapiyorlardi. Ve onlarin bu ibadetleri “salat” adini
ahyordu.

Enfal, 35 “Kdbe huzurunda onlarin dualari ise ishk ¢alip el ¢ciromaktan
baska bir sey degildir. O halde inkdrinizdan ve nankérliigiiniizden dolayi
bu azabi tadin bakalim” ayette onlarin namazlarini islik ¢alma ve el
¢irpmadan baska bir sey olmadigini bildirmistir. Buna bagli olarak onlarin
geleneksel ayetlerini olusturan namazlarinin iki hareketi ve sesi oldugu
belirtmek dogrudur.

Bununla beraber tefsircilerin bu iki kavrami islik calma ve alkislama
olmalarina ragmen onlarin igeriklerini ve gercek mahiyetini kesin bigimde
belirtme konusunda bir aciklik yoktur. Genel olarak yaptiklari ibadetin
bicim ve sekli buydu. Kullukla ilgili sekil ve hareketler agisindan ise
bilindigi gibi namazin Ustlin nitelikli hareketleri ve durumlari vardir.
Bunlar kiyam, rik( ve sucuttur. Namazda Allah’a tapinma saadetinde bu
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son iki kavram ve onlardan tiretilen s6zclikler Kur’an da pek ¢ok ayette
gecmektedir.

Bakara, 125 “Biz ta o zaman bu Beyt’i (Kdbe’yi) insanlar icin bir sevap
kazanma ve bir giiven yeri kildik. Siz de Makam-i ibrahim’den kendinize
bir namazgéh edinin. Ayrica ibrahim ile ismail’e séyle ahit verdik:
Beytimi, hem tavaf edenler icin, hem de ibadete kapananlar icin, hem

Ill

riikG ve secde edenler igin tertemiz tutun

Ali imran, 43 “ Ey Meryem! Rabbine géniilden itaatte bulun ve secdeye
kapan. Riikd edenlerle beraber riiki et.”

isra, 107 “Ey Muhammed! De ki: ister Kur’an’a inanin, ister inanmayin; o
daha énce kendilerine ilim verilenlere okudugunda onlar, yiizleri (istii
secdeye kapanirlar.”

Hac, 77 “ Ey iman edenler! Riik( edin, secdeye varin, Rabbinize kulluk
edin, iyilik yapin ki kurtulabilesiniz.”

Fussilet, 37 “Gece ile giindiiz ve Giines ile ay Allah’in kudretinin
delillerindendir. Giinese ve aya secde etmeyin. Eger sadece Allah’a kulluk
yapmak istiyorsaniz, onlari yaratan Allah’a secde edin.”

Miirselat, 48 “ Onlara: Riki edin denildigi zaman etmezler. ”

Oruc (Siyam)

Bu kavramin anlami “vazge¢cmek/terk etmektir”. Kur’an da onu farz kilan
ayet Kur’an’in inisinden 6nce bunun anlasilan bir kavram oldugunu
gostermektedir.

Bakara, 183 “Ey iman edenler! Orug, sizden éncekilere farz kilindigi gibi,
size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz.”

Araplarin bu ibadete isim vermeleri ehli kitabin onu uyguladiklarini
bilmelerinden, gérmelerinden kaynaklanmis olabilir. Burada s6z konusu
mesele, Araplarin risalet Oncesinde ibadet kastiyla orug tutup
tutmadiklari meselesidir. Bu konuya Kur’an gercevesinde olumlu ya da
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olumsuz bir agiklama getirmek miimkiin degildir. Clink(i burada durum
namaz ve namaz halleri gibi degildir. Kur’an’in ¢ergevesini a¢tigimizda
onlarin bir takim oruglar tuttuklarini bildiren rivayetler vardir. Nitekim
Hz. Ayse’den bir hadis rivayet edilmigtir ki 6zeti soyledir: Kureys cahiliye
doneminde Asura, yani Muharremin onuncu ginid orug tutuyordu. Bu
ayni zamanda Kabe ortislinliin de yenilendigi glindl. Peygamberlikten
once Rasulullah da o gilin orug tutardi.

i’tikaf (ibadete Cekilme)

Bu konu iki mesheleyi kapsamaktadir. Genel olarak Kabe yaninda i’tikaf
ikinci ramazan ayinda i’tikaf. Birincisiyle ilgili olarak kiyam eden Riik{ ve
slcutta bulunanlarla kaydedilen Akefun kavraminin gectigi Bakara, 125
ayetinde nakledilmistir. Bakara ayetinde sézii edilen i’tikaf ibadete
delalet eden tavaf, secde ve rik( ile birlikte kullanilmistir. Bu nedenle
buradaki itikaf kavraminda ibadet anlaminda bir mana oldugu tercih
edilebilir. Zaten ayetin 6zlinlin ilham ettigi de budur. Buna bagh olarak
ibadet niyeti ile yapilan i’tikaf'in Kabe ibadetleri ve ziyaretlerinden ya da
O’na saygl gosterme hallerinden O’nun yaninda kulluk etmenin
tezahirlerinden biri olarak kabul edildigi anlasiimaktadir. Buhari
tarafindan rivayet edilen bir hadisin 6zeti séyledir; Omer ve Haddap
peygambere cahiliye déneminde Kabe’de bir giin i'tikaf yapmayi
adadigini sdéylemisti. Peygamber de O’nu adagini yerine getirmeye tesvik
etti. Bu haber ayetten yaptigimiz ¢ikarimin dogrulugunu pekistirdigi gibi
peygamber cevresi ve asrinda yasiyan Araplarin bu tiir bir ibadeti ya da
ruhsal arinmayr  peygamberlikten  O6ncede yaptiklarini  aciga
cikarmaktadir. Kureysin bazi glinahlardan sakinanlari bu ayin birkag
giiniinde i'tikaf’a giriyorlardi bu iki yaklasim itikdfin peygamberlikten
Oonce, peygamber ¢evresinde ramazan ayinda dini bir ibadet ya da ruhsal
bir riyazet olarak uygulandigini séylemeye yardimci olacaktir.

Peygamberlikten dnceki donemde ramazanin dini bir 6zelligi vardi.
islam agisindan en biiyiik olayin ézellikle ramazanda meydana gelisi de
tesadiiff olmasa gerek.
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Ramazan ayinda Kur’an’in ilk olarak peygambere vahyedilmeye
baslamasi peygamberin peygamberligini ilan etmesi, sonra ramazanin
orug, zikir ve mescidlerde i'tikaf’a cekilme ayi olarak segilisi de rastlanti
degildir.

Cuma giinii toplantilari

Kur’'an da bu toplantilarin peygamberlik dncesi donemde de varligini
gosteren acik bir delil yoktur. Yalniz giniin adi ayetin Cuma namazina
tesvik eden Uslubu ayetin inisinden 6nce bu namazin varligi ve Cuma
toplantilarinin oldugunu bildiren rivayetler vardir.

Cumanin risaletten 6ncede bugiline ad oldugunda kusku yoktur.
Adindan da anlasilacagi gibi bugiin toplanti toplanma ya da beraber olma
glinlydld. Gin bununla adlandirilinca ister istemez herhangi bir
toplanma halini gosterir olmustur. Rivayetler de pekistiriyor ki Cuma
glnd “Arube” diye adlandiriiyordu. Bu giini genel bir toplanti glini
olarak belirlemislerdi. Ve gliniin adini Cuma giini diye degistirmisti. Ayni
sekilde Yesriplilerde Yahudilerin cumartesi Hiristiyanlarin Pazar glinleri
gibi bir ginlerinin olmasini istemisler ve kendilerine Cuma giini
seg¢mislerdi. Glniin, bdyle adlandirilmis olmasi ve bugiinden amaglanan
hedef Yesrip cevresini asar. Cuma giini toplantilarinin ihmal edilip
Onemini yitirmeye basladigi gbzlenmis olabilir. Yesripliler Yahudilere ve
Hiristiyanlara bakarak bu giiniin toplantilarini diriltmeye c¢alismis
olabilirler. Cuma ayetlerinin Uslubu kuvvetle hatta kesinlikle gosteriyor ki
Cuma namazi bu ayetlerin inisinden 6éncede kiliniyordu.

Cum’a, 9-11 “Ey inananlar! Cuma giinii namaz icin ¢agrildiginiz zaman,
Allah’t anmaya kosun, alisverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin icin daha
hayirlidir.”,

Ve

“ Bir ticaret ve eglence gordiikleri zaman hemen dadilip ona gittiler ve
seni ayakta biraktilar. De ki: * Allah’in yaninda bulunan, eglenceden ve
ticaretten de hayirlidir. Allah, rizik verenlerin en hayirhsidir.”
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Cocuklarin Tanrilara Kurban Edilmesi

Kur’an’dan sonra bu adet kaldirilmistir.

Vesvese ve Kuruntular

Kur'an’da psikolojik geleneklere ve kuruntulara deginen bir takim
ayetlerde vardir. Ayetlerde peygamberlik 6ncesi peygamber asri ve
toplumunda yasayan Araplarin bunlara dini bir nitelik kazandirdiklarina
deginilmektedir. Bu aliskanhklardan biri fal oklariyla yargiya varmakti.

Maide, 3 “Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskasinin adi anilarak kesilen;
bogulmus, vurulmus, yukardan diismiis, boynuzlanmis, canavar yirtmis
olup da canl iken kesmedikleriniz; dikkatli taslar(putlar) izerine
bogazlanan hayvanlar ve fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi.
Bunlarin hepsi dogru yoldan c¢ikmaktir. Bugiin kdéfirler, dininize karsi
Umitsizlige dismiislerdir. Onlardan korkmayin, Ben’den korkun. Bugiin
dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim. Size din olarak
Islamiyeti bedendim. Kim aghktan daralr, giinaha istekle yénelmeden
bunlardan yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. Clinkii Allah
badislayan ve merhamet edendir.”,

Maide, 90 “Ey iman edenler! icki, kumar, dikili taslar(putlar) ve fal oklar
seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kaginin ki, kurtulusa eresiniz.”

Nefs kavrami

Nefs kavraminin; Kur'an’da gercekten pek c¢ok ayette degisik
miinasebetlerle gesitli yerlerde ve degisik anlamlarda kullanildigi miisade
edilmektedir. Bu ayetlerden bazilari, Nefs kavramini “sahis/ birey”
anlaminda kullanihr.

Bakara, 48 “Oyle bir giinden korkun ki, kimse kimsenin yerine bir sey
6deyemez, kimseden sefaat da kabul edilmez, kimseden fidye de alinmaz
ve onlara hicbir yardim da yapiimaz.”
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Bakara, 72 “Hani bir zaman siz bir adami 6ldiirmiistiiniiz de onun
hakkinda birbirinizle atismis ve onu (stliniizden atmistiniz. Halbuki Allah,
saklamis oldugunuzu agiga ¢ikaracaktr.”

Nefs kavrami bazi ayetlerde de insanin kendisi zati, sahsi anlaminda
kullanilmistir.

A’raf, 188 “De ki, ben kendi kendime Allah’in dilediginden baska ne bir
menfaat elde etmeye, ne de bir zarari 6nlemeye malik degilim. Ben eger
gaybi bilseydim daha ¢ok hayir yapardim ve kétiiliik denen sey yanima
ugramazdi. Ben iman edecek bir kavme miijde veren ve uyaran bir
peygamberden baska biri degilim.”

Yunus, 108 “De ki: Ey insanlar! iste size Rabbinizden hak geldi. Artik kim
hidayeti kabul ederse kendi nefsi igin kabul etmis olur. Kim sapiklik
ederse kendi zararina sapikhk etmis olur. Ben sizin lizerinize vekil
degilim.”

Nefs kavrami su ayetlerde ise, insanda bulunan gizli kuvvet
anlaminda kullaniimistir. Bu kuvvet ona is yapmayi, 6zellikle de koti is
yapmayi buyurur.

Maide, 30 “ Bunun iizerine Kur’ani kabul etmeyenin nefsi kendisini,
kardesini 6ldiirmeye tesvik etti ve onu éldirdi. Bdéylece zarara
ugrayanlardan oldu.”

Maide, 116 “Ve Allah demisti ki: ‘Ey Meryem odlu isa, sen mi insanlara:
‘Beni ve annemi, Allah’tan baska iki tanri edinin’ dedin?’ ‘Hasé dedi, Sen
ylicesin, benim igin gercek olmayan bir seyi séylemem, bana yakismaz.
Eger demis olsam sen bunu bilirsin, Sen benim nefsimde olani bilirsin, ben
ise, Senin nefsinde olani bilmem, ¢iinkii Gayblari bilen yalniz Sensin, Sen”

Yusuf, 18 “Bir de gémleginin iistiinde yalandan bir kan getirmislerdi.
Babalari dedi ki: ‘Hayir, nefsleriniz aldatmis da size bir is yaptirtmis. Artik
bana giizel bir sabir gerekiyor. Bu anlattiklariniza karsi yardimina
siginilacak yalnizca Allah’tir.”
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Yusuf, 53 “Ben yine de nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefs siddetli
kétiiliigii emreder. Ancak Rabbimin rahmetiyle badisladigi miistesna.
Muhakkak ki, Rabbim bagislayici ve merhametlidir.”

Bazilari nefsi, insanin hayati anlaminda kullanir.

Tevbe, 55 “Onlarin mallari da, evlatlari da sakin seni imrendirmesin. Bu
olsa olsa, Allah’in onlar1 diinya hayatinda bu gibi seylerle azaba
ugratmasindan ve canlarinin kdfir olarak ¢ikmasini murat etmis
olmasindan baska bir sey degildir.”

Bazi ayetlerde nefs iyilik-kdtllik kazandiran glic anlaminda
kullanilir.

Bakara, 286 “ Allah hi¢c kimseye glicliniin yetecedinden baska yiik
yliklemez. Herkesin kazandigi hayir kendisine, yaptigi kétiliigiin zarari
yine kendisinedir. Ey Rabbimiz, eger unuttuk ya da yanildiysak bizi tutup
sorguya ¢cekme! Ey Rabbimiz, bize bizden éncekilere yiiklemedigin gibi
agir ylik yiikleme! Ey Rabbimiz, bize giiciimiiziin yetmeyecedi yliikii de
ylikleme! Badisla bizi ve rahmet et bize! Sen bizim Mevla’mizsin. Kdfir
kavimlere karsi bize yardim et.”

Yunus, 54 “ Zuliim yapmis olan herkes, azabi gériince yeryliziindeki her
seyin sahibi olsa da, o azaptan kurtulmak icin hepsini feda eder ve icten
ice pismanlik duyardi. Fakat aralarinda adaletle hiikiim verilir ve hicbirine
zuliim yapmaz.”

Bazilarinda ilham olmaya elverisli bicimde yaratilan glic anlaminda
kullanilmistir.

Secde, 13 “Eger biz dilemis olsaydik her nefse hidayetini verirdik. Fakat
benden: ‘ Biitiin insanlar ve dinlerden cehennemi elbette dolduracagim’
s6zii hak olmustur.”

Sems, 7-8 “Nefse ve onu bicimlendirene”, “Sonra da ona kétiiliik ve takva
kabiliyetini verene yemin olsun ki,”
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Bazl ayetlerde de nefsin, sahibini kotl eylemlere yonelten goniil
oldugu ilham edilmektedir.

Kiyamet,1-2 “ Hayir o kiyamet giiniine yemin ederim ki” , “ Yine hayir, o
stirekli kendini kinayan nefse yemin ederim”

Ruh Kavrami

Ruh kelimesi de Kur’an’da degisik sekillerde kullanilmistir. Bazi ayetlerde
Cebrail’e niteleme ve O’na isim olarak kullanilmistir.

Nahl, 102 “ onlara de ki: ‘Kur’an’i Cebrail, iman edenlere sebat vermek,
Miisliimanlara bir hidayet ve bir miijde olmak icin rabbinin katindan hak
olarak indirdi.”

Meryem, 17 “Sonra ailesiyle kendisi arasina bir perde koymustu. Biz ona
melegimizi génderdik de ona tam bir insan seklinde gériindii.”

Suara, 192 “ Muhakkak ki, bu Kur’dn dlemlerin Rabbinin indirmesidir.
Suara, 193 “Onu Rahu’l-emin indirdi;”

Nebe, 38 “O giin Ruh ve melekler sira sira dururlar. Rahmdn’in izin
verdikleri disinda hi¢c kimse konusamaz. izin verilen de dogruyu séyler.”

Nahl, 2 “Kullarindan dilediklerine, melekleri emrinden olan ruh ile indirir:
‘Benden baska ilah yoktur, su halde benden korkup-sakinin, diye uyarin’”

Mii’'min, 15 “O, dereceleri yiikselten Ars’in sahibi Allah, o bulusma
giiniiniin(kiyametin) dehseyini haber vermek icin kullarindan diledigi
kimseye emrinden ruh (Vahyi veya Cebrail (as)’i ) indiriyor”

Sara, 52 “ iste biz béylece sana emrimizden Kur’an’i vahyettik. Yoksa sen
kitap nedir? iman nedir? Bilmiyordun. Fakat biz onu bir nur kildik. Onunla
kullarimizdan diledigimizi dogru yola iletiyoruz. Siiphesiz ki sen de
insanlari dogru bir yola gétiiriiyorsun.”
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Miicadele, 22 “Allah’a ve Ahiret gliniine inanan bir milletin, babalari,
ogullari, kardesleri yahut akrabalari da olsa Allah’a ve Rasdliine diisman
olanlarla dostluk ettigini gérmezsiniz. Onlar o kimselerdir ki Allah
kalplerine iman yazmis ve onlari kendinden bir ruh ile desteklemistir.
Onlari, altlarindan irmaklar akan cennete sokacak, orada ebedi
kalacaklardir. Allah onlardan razi olmus, onlar da O’ndan razi
olmuslardir. iste onlar Allah’in dininin yardimcilaridir. lyi bil ki, kurtulusa
ulasacak olanlar, Allah’in hizbidir.”

Bazi ayetlerde Allah’in canlilara, Adem ve Meryem’e verdigi canllik
(hayat anlaminda kullaniimistir)

Hicr, 29 “Ben, onun vyaratilisini tamamladigim ve ona ruhumdan
ifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin”,

Enbiya, 91 “Irzini koruyan Meryem’e ruhumuzdan liflemis, onu ve
oglunu, dlemler icin mucize kilmistik”

Rasalullah’in (SAS) Vahy 6ncesi yasami

Kur'an’da peygamberin sahsiyetini gercek¢i bir bicimde belirlemeye
yetecek pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerde onun yetistigi genclik yillarini
ve peygamberlikten 6nceki hayatini tanimaya yarayacak pek cok delil,
isaret ve delalet bulunmaktadir. Buna ragmen bazi Misliimanlar, hatta
bazi alimler bile bile bunlara birakarak Kur’an nasslarinin izin vermedigi
hatta kur’an nasslariyla celisen bazi Ozellikleri ona nispet etmeye
cahismaktadir. Eger mevlit ayinlerinde okunan hikayelerden birine kulak
vermis iseniz hi¢ kuskusuz bu tir asiriliklara sahit olmussunuzdur.
Buralarda peygamberin sahsiyeti tanrisal bir 6zellige biriinmekte ya da
tanrisal bir cerceveye yerlestiriimektedir.

Halbuki bu tlr soylentilerin ve iddialarin Kur’an’a dayali bir asli
Sahih hadise dayali bir senedi yoktur. Asiri dindarlik sevdasina diisen
Muslimanlar peygamberin kamil bir insan olmasiyla Ustl ahlaki temiz
ruhu, gonul zenginligi, kuvvetli imani, Allah icin kendisini feda edisi ve
yerine getirmeye calistigi blylk goreviyle ortaya ¢ikan olgunlugu ile
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yetinmeyerek onun peygamber olusu ve Allah tarafindan secilisine baska
gerekceler bulma gayretine dismuslerdir. Onlar bu gorev icin bazi 6n
belirtiler ve mijdeler bulunmasi gerektigi kanisina varmiglardir.
Peygamberin beseri tabiati disina tasirilmasi ve onu diger
peygamberlerin tasidigi niteliklerden ayricalikli bir gériinim verilmesi,
baska gerekgeler bulma gayretine diismuslerdir. Onlar bu goérev igin bazi
on belirtiler ve mijdeler bulunmasi gerektigi kanisina varmislardir.

Peygamberin beseri tabiati disina tasiriimasi ve ona diger
peygamberlerin tasidigi niteliklerden ayricalikli bir gérinim verilmesi
tanrisal bir yapiya oturtulmasi Kur’anla bagdasmaz. Mesela onun tiim
varliklarin en biiylik babasi olarak goriilmesi Hz.Adem’in dilinden daha
ona ruh Ufirilmesinden gikarilmis olmasi tim insanhgin yaratilisindaki
amacin o oldugu iddiasi; ars, lef, kirsi, gokler, yerler, insanlar, cinler, ay
glimis melekler cennet ve cehennem gibi biitlin kdinatin onun nurundan
yaratildiginin ileri stiriilmesi dogru degildir.

Daha ruhlar dlemindeyken bile peygamber olacagini bildigi bunun
alametlerini dagda, tasta, agac¢ta hep gordigli annesinin onu
dogurduysada peygamberliginin mijdelerini ve bunun belirtilerini
gordigu gibi iddialar bunlar arasinda sayilabilir. Araplardan bazilarini
peygamberin peygamberligini inkara siiriikleyen ve ona karsi donuk bir
tavra itende peygamberin sifatlari inancindaki bu gibi asiriliklar sebep
olmustur.

Sosyal durumu ve dini hayati

Peygamberlerin ilk ¢ocukluk hayati, yetim kalisi, merhametli bir bakici
olan dedesinin, sonra amcasi olan Ebu Talib’'in koruyuculugunda
yetismesi, buglin de bilinmektedir. Bu bakicilik zamanla devam etmis ve
amcasinin gli¢li bir destegine, korumasina déntsmistr.

Peygamber fakirdi, Allah onu zenginlestirdi. Huveylid’in kizi Hatice
ile iliski kurusu ticarette onun islerine bakmasi ve bu ticari bag
neticesinde peygamberin ona yaklasmasi ve alismasi kaydedilir. Burada
bunlara ek olarak kaydetmemiz gereken bu iliskinin yeri yeni bir
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dénemin baslangici olmustur. Hatta bu Rasilun hayatinda ¢ok ciddi bir
olay olmustur. Onunla kendisini hazirlamis, duygusal yonden
toparlanmistir ki, risalet gorevini almaya gli¢ yetirebilsin ve onunla
kiyama kalksin. Zira onun rizik pesine yerylziinde dolagsmasini
gereksizlestirir.

Bundan boyle O, bir yandan agir bash bir hanimin yanibasinda mutlu
ve huzurlu bir aile hayatina kavusurken, 6te yandan da, Allah’in saltanat
ve nimetlerini bitlin cani, kalbi, duygu ve distincesiyle muhakeme etme
disiinme ve i¢sel olusumlarini ya da ibadete cekilislerini gecim sikintisi
ve zorluklarini distinmeden sakin bir gonille yapma imkanina kavussun.

Hz. Muhammed Allah’a ibadet eden ve onun aslini arastiran ayni
zamanda mensuplarin delaleti, birbirleriyle ¢ekismeleri, ayri ayr fikirlere
bolinmesi nedeniyle, Yahudilik ve Hiristiyanlk dinlerine inanmayan
kisilerden biriydi. Ve peygamber, olgun bir gen¢ oldugundan beri bu
onun dulsiincesiydi. Hatice’ye yakinligi ve iliskisi, buna yonelisi ve
sahsiyetini olusturmasi icin bos zaman ve imkanlar hazrladi. iste bu
yonelisi ve sahsiyetini olusturmasi icin bos zaman ve imkanlar hazirladi.
iste bu yonelisleri ve sahsiyetleri olusturmasinin sonucu olarak nefsini
egitmeye c¢alisiyor, Ramazan aylarinda ibadete, 6zellikle Hira
magarasinda yalnizhga cekiliyordu.

Bu yonelis, onun kendi nefsini arindirmasini, zihninin berrakhk
kazanmasina Allah’in nimetleri, hdkimiyeti, ululugu ve teblig distincesine
dalmasina etki eden vasitalarindan biri oluyordu. O, hayretler icinde
cevresini stizliyor, saskin bir halde ve Urperti icinde evreni gdzlemliyordu.
Nihayet Allah onu lutfuyla kendisi icin Rasul secti. Kendi dizeyindeki
diger insanlar arasinda onu secti. Clinki onda kendisini elgilige ehliyetli
kilan Allah vergisi bliyik kabiliyetler vardi. Allah, elgiligini kime verecegini
cok iyi biliyordu.

Bundan sonra hayret ve saskinliktan kurtulucak hidayete, huzura,
saglikli ve apacik bir gizgiye ve yola kavustu.
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Risaletin Evrenselligi

Kabul edilmesi gereken bir gercektir ki Muhammed’in peygamberlik
gelmeden o©nceki yonelisi kendi 6z bilincinden ya da glcli bir
duyarhliktan kaynaklanan dini bir hayatti. O, zamanindaki Araplarin, sirk
ve putperestlige dayali bayagl inaclarindan hidayet yolundan
sapmalarindan uzaklasiyordu. Nefsini arindirmaya calismasi, herseyden
el etek cekmesi, birinci derecede bu tir girisimlerle gerceklesiyordu.

Allah’in vahiy araciligl ile Hz. Peygamberle iliski kurmadan 6nceki
donemlerde, Allah’in nimetleri karsisinda gegisi bu bireysel ¢abadan
kaynaklaniyordu.

Bu da Kur’an cagrisinin evrensel ve insani bir ¢agri oldugunu ve
apacik dini bir nitelik tasidigini aciklamaktadir. Ozellikle Mekki ayetleri
Kur’an da bu nitelikte daha agiktir.

ibadet sekli

Arap toplumunun Allah’a ya da tanrilara ibadet etmesinin bir gdérinim
olarak namazi bildiklerini ve ibadet amaciyla namaz kildiklarini biliyoruz.

Hac ibadeti

Peygamber peygamberlikle gorevlendiriimeden 6nce Haccin 6zelliklerini
ve Kabe’ye ait uygulamalarini sirk ve putperestlik saibelerinden uzak bir
sekilde yerine getiriyordu. Burada hatirlatilmasi gereken bir noktada
Araplarin bu 6zellik ve uygulamalari ibrahim’in dinine izafe etmeleridir.
Peygamber de ibrahim’in dinine yénelen kimselerden idi.

Hac, 25 “ Siiphesiz inkdr edenlere, Allah’in yolundan, yerli ve yolcu biitiin
insanlar icin esit kilinan Mescid-i Haram’dan alikoyanlara ve orada
zuliimle yanhs yola saptirmak isteyene can yakici bir azap tattiririz.”

Hac, 26 “Bir zamanlar Kdbe’nin yerini ibrahim’e su sekilde hazirlamistik:
Sakin bana hicbir seyi ortak kosma; tavaf edenler, orada kiyama
duranlar, riiku edenler ve secdeye varanlar igin evimi tertemiz et.”
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Bakara, 124 “Bir zamanlar Rabbi ibrahim’i, birtakim kelimeler ile imtihan
etti. O da istenenleri tam olarak yerine getirdi. Rabbi ona, ‘ Ben seni
biitiin insanlara imam yapacagim’ buyurdu. Ibrahim, ‘ziirriyetimden yap’
dedi. Rabbi ona ‘zalimler benim ahdime nail olamaz’ buyurdu.”

Bakara, 129 “Ey bizim Rabbimiz, bir de onlara iclerinden oyle bir
peygamber génderdin ki, onlara senin ayetlerini okusun, kendilerine
kitabr ve hikmeti Odretsin, iglerini ve dislarini tertemiz yapip onlari
temizlesin. Hig siiphesiz Aziz ve hikmet sahibi sensin.”

Ali imran, 96 “ Siiphesiz insanlar igin kurulan ilk mabet, Mekke’deki ¢cok
miibarek ve blitiin ayetlere hidayet kaynagi olan beyt (Kabe) dir”

Ali imran, 97 “Onda apacik deliller, ibrahim’in makami vardir. Oraya
giren giivene erer. Ona bir yol bulanlarin Kébe’yi haccedmesi Allah’in
insanlar lizerinde bir hakkidir. Kim inkér ederse, siiphesiz Allah biitiin
dlemlerden miistagnidir” (Allah kimseye muhtac¢ degildir, her sey O’na
muhtactir.)

Peygamber de ibrahim’in dinine yénelen kimselerdendir. O, ibrahim’in
Allah’t  birleyen dosdogru bir Misliman olduguna kesin kanaat
getirmisti. Musriklerden olmadigina inanmisti. Bu nedenle s6z konusu
ozellik ve uygulamalari sirk ve putperestlik tovbelerinden uzak bir sekilde
yerine getirmesi dogaldi.

Ehl-i Kitap’la iliskisi

Nahl suresinde yer alan bir ayetin bildirdigine gore bazi kafirler bilenen
yabanci bir adamin peygambere bazi seyler 0Ogrettigi iddiasinda
bulunmuslardir. Ayet bu iddiayi reddeder.

Nahl, 103 “Muhakkak biliyoruz ki kdfirler: ‘Kur’an’t Muhammed’e bir
insan égretiyor’ diyorlar. Peygambere &gretiyor zanninda bulunduklari
kisinin dili yabancidir. Bu Kur’an ise apagik bir Arapgadir.”

Ayet bu 6grenme iddiasini reddediyor, ¢linkii bu iddiayla ortaya
¢ikanlar bununla Rabbani vahiy olan Kur’an’in Muhammed’e gelisini

102



inkar etmeyi hedef aliyordu. Fakat acik oldugu gibi bu ayet peygamberle
yabanci azinlklardan bir kisi arasinda bir iliskinin varligini reddetmez. Hz.
Peygamber Mekke’de azinliklardan bir kisinin yanina gidip geldigini ve o
kisinin de ilim ehli ve dini 6gretimle ugrasan bir kisi oldugunu dini ve
semavi kitaplara vakif bir zat oldugunu gérmemis veya bilmemis olsalardi
boyle bir iddiada bulunacak degillerdi. Peygamber Arap olmayan bir
hiristiyanin yanina gidip geliyordu. Bu adam demirciydi ve adi Cebr idi.
Zaman zaman peygamber onun bu kitaplardan okuduklarina kulak
verirdi. Peygamberin peygamberlikten dnce iliski kurdugu bu sahsin ismi
ve isinden sarfl nazar edildiginde bu iliskinin peygamberlik geldikten
sonrada devam etmis ve peygambere bir seyler 6grettigi sdylenen bu
adamin peygambere iman edip elciligi tasdik etmis olmasi pek tercih
edilen bir goris olarak gormesek de uzak bir ihtimal degildir.

Rivayetler bu konuda baska isimler de kaydetmektedirler.
Bunlardan biri kitaplari ve ilmi oldugu sdylenen Ays, ya da Yeis'tir ki bir
kole idi.

Bir digeri de Hiristiyan bir demirci olan Bel’am’dir. Peygamber ona
ugrar yaninda durur ya da musriklerin gézii 6niinde onun yanina girerdi.

Vahiy 6ncesi bilgisi

Kur’an’da bazi ayetler var ki Kur’an’in indirilmesinden 6énce peygamberin
ondan habersiz oldugunu belirtmektedir.

Yusuf, 3 “Sana bu Kur’an’i vahyetmekle biz, kissalarin en glizelini
anlatiyoruz. Gergek su ki, daha énce senin bundan hi¢ haberin yoktu.”

Nisa, 113 “Eger Allah’in sana liituf ve merhameti olmasaydi, onlardan bir
giiruh seni sapitmaya c¢alisirdi. Hdalbuki onlar, ancak kendi nefslerini
saptirirlar, sana hicbir zarar veremezler. Allah, sana Kur’an’t ve hikmetini
indirmis ve sana bilmedigin seyleri é6gretmistir. Allah’in sana olan liitfu
biiyiiktiir.

Ayetler onun Kur’an’dan once bir sey okumadigini, elinle de onu
yazmiyordu.
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Ankebut, 48 “Sen bundan énce, ne bir yazi okur, ne de elinle onu
yazardin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlardi.”

Peygamberin peygamberlikten ©Once higbir ilim 06grenmeye
¢ahsmadigini oraya koymak igin gosterdikleri gayretkestlikte ne bir
hikmet ne de bir zaruret gérmemekteyiz. Ote yandan peygamberin dini
kitaplarin ve baska eserlerin kapsadigi prensipler, esaslar, yasamalar ve
hikayeler insanlar arasinda dilden dile gegerek yayginhk kazanmig
kiltirel bilgiler, hem ehl-i kitap arasinda hem de ehl-i kitap olmayan
cevrelerde normal olarak bilinen konular gibi bu kiltirlere ait pek cok
seyi Kur’an ayetlerinin isaret ettigi bu iliskiler ve tiim rivayetlerin ittifakla
belirttikleri dis Ulkelere seyahat sebebi ile ayrica kendisi bu cevrede
yetistiginden pek tabii olarak bu kiltlr ve bilgilerden basite alinmayacak
derecede ciddi bicimde yararlanmistir demekle bu ayetler arasinda bir
celiski gortilmemektedir. Allah’in peygambere hem kendisinin hem
kavminin habersiz oldugu pek ¢ok seyi vahiy ile 6grettigidir.

Rasuliillahin Ozellikleri

Biiyiik Ahlak Sahibi olusu

Kur'an’da peygamberin ahlakini ve faziletlerini alabildigince parlak ve
gercekei bicimde gosteren pek ¢ok ayet vardir. Medine doneminde Hz.
Peygamberin sozleri ve isleri arasinda uydurma bilgiler ortaya atilmistir.
Halbuki bu doénemle ilgili Kur'an’daki bilgiler Allah’in kalbini
miihirlemedigi herkesi ikna edecek glicte ve acgikhktadir. Bu Kur’ani
bilgilere bakan herkes Rasullin samimiyetini, merhametini, dogrulugunu,
normal bir hayat yasadign, her seyi bu yolda feda edisini, dine son derece
baghligina, Allah igin tim varligini feda edisine en ylice degerlere
inandigini ve bu alanlarin hepsinde en glizel 6rnek olma ¢abasi icinde
oldugunu gorecektir.

Allah’in ilminde daha glzeli bulundugu halde peygamberin
istihadiyla uygulamaya koydugu bazi hikiimlerin Allah’in ilmine mubhalif
dismesi sebebiyle peygamberi hesaba ¢eken, azarlayan, cikisan, kizan,
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ayetler de dahil kendisine vahyedilen her seyi oldugu gibi teblig ettigini
musahede eder.

Saygl ve hirmette kusur etmekten kaginmaya ve kitaplara iman
edip ahlaki sosyal ve insani deger, kiymet, iyilik, comertlik ve bagisa
tesvikte bulunurken zuliim, koétilik, glinah, bos ve degersiz seyleri gizli
ve aclk her cgesit fuhus tlrlini kotlleyip elestirirken, baris ve gliven
ortamina tegvikte bulunurken, baris¢i herkese iyilik yapilmasini her
durumda hak ve adalete uygun hareket edilmesini 6git ve hikmetle
iyiligin yayginlastiriimasina, kotaligin engellenmesine, iyilik ve takva
lzerinde vyayginlastirlmasina c¢agrida  bulunurken Ehl-i  kitabin
durumlarini 6zellikle Hiristiyanlarin tutumlarini hikdye derken so6zii
papazlarin ve ruhbanlarin tavirlarina getirip onlarin husu Allah korkusu
ve sevgisi ile ona itaat etme boyun egme Oninde egilme ve ona
baglihktan sitklnete ulasma duygusu icinde olmalarinin tasdik edip
dogrulamalarina ve iman ehli ile karsilasmalarina dikkatleri cekerken
onlarin peygamber ile karsilasip onu dinledikten ve de peygamberliginin
tiim bunlardan alametlerini gérdikten sonraki samimi tavirlarini takdirle
dile getirirken tim bunlardan sonra insanlik esitlik, adalet, hirriyet,
medeniyete ve bunun gibi ¢igirtkanhg yapan bazi  kimselerin
Rasultllah’in bu Ustlin sahsiyetini rencide etmelerini, fakir ve hor
gormelerine hayret etmemek elde degildir. Halbuki bu peygamber, bu
dava ugruna ancak sarsilmaz nitelikte blylk azme ve imana sahip
kimselerin katlanabilecegi zorluklari goénil huzur v e samimiyetle
gdgislemistir. insanin kini ne derece biiyiik ve kékli olursa olsun bu
temiz ve comert sahsiyetin imanina ahlakina ve gonilden samimiyetine
karsi bazi insanlarin biylklenmesi kibirlenmesi son derece cirkin bir
davranis olmaktan baska bir sey degildir. Bu adamlarin girkin tutumlarini
ortaya koyan etkenlerden biride su dur Arap kafirleri de bizzat bu risalet
sahibinin daha hayattayken her cesit yalan iftira veyakistirmalarda
bulundular.

Peygamberin ahlaki ve faziletleri ile ilgili olarak gelen ayetlerden
bazilari Mekke ve Medine dénemlerinde Rasullin hayati ile ilgili olaylari
tespit hususunda gelmislerdir. Ayetler Rasuliin hayatinin Mekke ve
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Medine donemleri arasinda fark gozetmedigi icin peygamberlikle
gorevlendirilmeden 6nceki ve peygamberlikten sonraki donem arasinda
da ayrim yapmaz. Rasulliin hayatiyla ilgili ayetlerin ¢ogu Rasuliin
peygamberlikle gorevlendirildikten sonraki tavir ve hareketleri, buna
bagh olarak da, ikinci derecede goérevlendirildikten sonra kendisinde
ortaya cikan ahlak, fazilet ve tavirlari icermektedir. Yalniz bu kadari var
ki, elimizde Kur’an’in ilk inmeye basladigl sirada inen bir ayette onun
tavir ve hareketlerinin takdirle ovilduglini gosteren bir bulgu vardir.

Kalem, 4 “Sen biiyiik bir ahlak lizerinesin”

Enam, 124 “Onlara bir ayet geldigi zaman: * Allah’in peygamberine
verilenlerin aynisi bize de verilmedik¢ce iman etmeyiz’ derler. Allah
peygamberligi kime verecedini daha iyi bilir. Su¢lu olanlara yaptiklari
hilelerden dolayi Allah katindan bir zillet ve siddetli bir azap erisecektir.”

Bu iki ayet, RasOl'in ahlakini, disinsel vyeteneklerini, ilahi
kabiliyetlerini genel bir c¢ercevede ve Ozellikle de risaletle
gorevlendirilmeden 6nceki hayatini gligli bir anlamda ortaya
koymaktadir. Ayrica bu iki ayet, diger bircok Kur’an ayetinin isaret ettigi
ahlak ve faziletlerin, aslinda ilahi vergi ve kabiliyetlere dayandigini ve bu
niteliklerin Rasul’de, Allah’in vahyi ile muhatap olmadan o&nce
olgunlasmis oldugu goriisiini destekledigi dislinilebilir.

Ayetlerde dile getirilen hususlarin geneli yani genis kapsaml
olduguna kusku yoktur. Bunlardan daha gli¢lii, daha dogru, daha
kapsamli tasvir ve niteleme olanagi yok gibidir.

Mesela, biylk ahlak kavrami bireysel, toplumsal, ailevi ve insani
ahlakla ilgili her cesit tavir, hareket ve karakteri kapsamina alir. Ve
bunlarin hepsinde buyilklik, olgunluk ve farkhlik niteliklerini ortaya
koyar. Bu apacik bir durumdur.

Buhari hadisinde; Rasul’e ilk vahyin inisinden sonra, Hira
magarasindan déndiginde Hatice’nin O’'na “Allah’a yemin ederim. Sen
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akrabalarina yardim eder, maddurlari gézetir, fakirlere arka cikar,
musibet anlarinda gérevini yerine getirirsin“, dedigi rivayet edilir.

Hatice’nin bu sozleri bir olgiide Kur’an’in ilk inen ayetleriyle
vurgulanmak istenen “blyilk ahlak” sahibi olma olgusunu agiklar
vaziyettedir.

Risalet

Risalet makami yiikseklik ve blyliklik agisindan mukayese kabul etmez.
Sahsi, ahlaki ve akli ehliyet sahibi olmayi gerektirir. Bunlardan da ancak
bu hususlarda olgunluga, kemale erisen kimselerde bulunabilir. En"am
suresindeki ifade bicimi, Peygamber’in ahlak bilyuklugl, karakter
saglamligi, duygu netligi, gonil zenginligi, enginlige ve akil GstlnlGgu gibi
alanlarda zirveye ulastigini belirten Rabbani bir aciklama derecesindedir.
iste peygamber bu nitelikleriyle Allah’in segmesine ve elgiligine ehliyet
kazanmis, insanlara yol gostermek, onlari karanlktan aydinhga
¢ikarmakla goérevlendirilmeye layik olmustur. Rasul’iin ahlakiyla, ruhuyla,
akhyla, faziletleri ve ilahi vergilerle insani olgunlugun zirvesine ulasan biri
oldugunu soylememiz, onun tiim yaratiklardan, varliklardan daha 6nce
yaratildigini, tim evrenin onun igin yaratildigini ve onun her seyin en
blylk babasi oldugunu sdylemekten daha giicli ve daha degerlidir. Zira
bu tlr sozler, esyanin tabiati ve Kur’an nasslariyla celisen pek ¢cok seyi
icine aldig1 gibi, O’'nda bir parca olarak ilahi bir sifat bulundugunu,
ezelden beri bu niteliklere ve ahlakla anilan insanlarin kendi ahlaklarini
ve faziletlerini kazandiklari gibi bir kazanma yoluna onun ihtiyag
duymadigi imaji vermektedir.

Al-i imran, 159 sdyle denilmekte: “Allah’in rahmeti ile Sen, onlara
yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, ¢cevrenden dagilir
giderlerdi...”

Bu ayet, Peygamber’in yasadigi giizel ahlaki, yumusak tavirlari ve
iyi iliskilerin kaba tavir ve ahlaktan, kati yiirekli olmaktan uzak oldugunu
ifade etmektedir. Bunlar butlni ile glizel ve ovglye layik ahlaki
vasiflardir ve onun en buyilik goérevini hakkiyla yerine getirip, basarili bir
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sonuca varmasinda 6nemli bir rol oynamislardir. Ashabinin O’nun
yolunda kendilerinden ge¢melerinden ve kendilerini bu yolda feda
etmelerinde, sonunda kitlelerin O’nun ¢agrisina katilmalarinda ve O’nun
bayragi altinda bir araya gelmesinde bu ahlaki yoninin blyik bir
fonksiyonu oldugunda kusku yoktur. Nitekim bizzat ayeti kerimenin
kendisi de bu 6zellige dikkat cekmektedir.

Tevbe, 61 : “Peygamber’e eziyet edenler de onlardandir. O, (her
séyleneni dinleyen) bir kulaktir derler. De ki: O, sizin i¢in bir hayir
kulagidir. Allah’a inanir, miiminlere inanir. Sizden inananlar igin de O, bir
rahmettir.”

Bu ayet, minafiklarin ahlaklarini, tutumlarini ve sozlerini dile getirmek
icin inmistir. O, bir kulaktir yani, cabuk kulak verir, ¢cabuk dogrular
dediklerinde onlarin sézlerini reddetmek icin nail olmustur.

Cesaret ve Kahramanligi

Al-i imran suresinin, Uhud Savasi’yla ilgili olarak inen ayetleri arasinda
ayet savas meydanini glizel tasvir etmektedir. Mislimanlarin aleyhine
donen savas sartlarini ve hezimete ugradiklari ani anlatan ayetler, bu
esnada Rasul’in yalniz basina kaldigi bir ortamda savas meydaninda
sebat ettigini, olaylarin onu etkilemedigini tasvir etmektedir. Rasul,
halbuki bu savasta Rasul’in o6ldiraldiglu saiyasi bu surenin 144,
Ayetinde belirtilmektedir.

Al-i imrani, 144 “Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan daha
6nce de peygamberler gelip ge¢mistir. Simdi o 6liir veya 6ldiiriiliirse
gerisin geriye eski dininize mi déneceksiniz? Kim geri dénerse, Allah’a
hicbir sekilde zarar vermez. Allah siikredenleri miikdfatlandiracaktir.”

Rasul 6lduginin sanildigl bu anda ortaya c¢ikmisti. ““Muhammed
ancak bir Rasul’diir. Ondan 6nce de pek ¢ok Rasiil gelip gecti. Simdi o,
Oliir ya da éldiiriliirse siz Okgeleriniz (izerinde gerisin geriye mi
ddéneceksiniz?”
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Onun bu c¢agrisi ve ashabinda bazilarinin onun ¢agrisina kulak verip
etrafinda toplanmalari bir 6lcide Mislimanlarin toplanmasini temin
etmistir. Onun tavri ve sebati, aninda etkisini gdstermistir.

Vazifesine olan Baglilik ve Samimiyeti

Ahzap suresinde 06z itibariyle soyledir. Peygamber’in hasimlari ondan
daha fazla nafaka ve dinya hayatindan daha genis boyutlarda
yararlanmak icin talepte bulunmuslardi. Bu konuda israr ettikleri igin
onun ofkelenmesine neden olmuslardi. Ozellikle bu ayetler,
Mdaslimanlarin Beni Kurayza Yahudilerine ait bulunan mallari ve arazileri
ellerine gecirmesine isaret edildikten sonra geldiklerine gbére, demek
oluyor ki peygamberin hanimlari Allah’in peygambere ve Miuslimanlar
blyik fethi nasip ettiklerini gordiklerinde ondan isteyebildiklerini
istemislerdir. Bu istekleri onun 6fkesine ve kirginligina neden oldu. Bir ay
onlardan uzak yasadi. Onlari kendi hallerine terk etti. Yalniz basina
yasadi. Ayetler aslinda rabbani, olan iki 6greti ve yoOnlendirmeyi
kapsamaktadir. Ancak ayetler Ozellikle ylzyil sartlari onlarin
peygamberin gonliinde yer alana sikintiyi, aci ve incinmeyi tedavi etmek
icin gonderilen Rabbani bir destek olduklarini distindiirmektedir. Zira o
hanimlarin bu isteklerinin onu goérevinden alikoyacagini ve yiklenmis
oldugu buyulk zorluklar karsisinda yildiracagini tahmin ediyordu. Cinka
bu gorev onlarin istekleriyle celisiyordu. Bu olay peygamber ahlakinin
parlak tablolarindan birini olusturmaktadir. Oyle ki bu nedenle o diinya
hayatinin ziynetinden ve gulzelliklerinden arinmakta ve kendisini tamam
ile bliylk gérevine vermekte, onda yok olmaya ¢alismaktadir. Bu iliskinin
birbiriyle celisecegini takdir etmesinde bu ahlaki tecelli etmektedir.
Hanimlarini, ya kendisinin géndl hususu ile kabul ettigi yasam bigimini
benimseme, ona razi olma, ahlaki ve goéreviyle celismeyen bir hayata
yonelme, ya da cekip gitme ve kendisini terk etmekte blylik gbrevinin
zorluklarina kendisini vermesine imkan tanimalari arasinda serbest
birakisinda bu ahlakin tezahurleri gercekten acgiktir. Bu noktada,
Peygamber ahlakinin ulastigi en yiiksek yerdir. Ve ayni zamanda bu Ahlak
ve anlayis islam g¢agrisinin basariya ulasmasinda rol oynayan etkenlerden
biridir. Yanisira bu, Peygamberin glizel ahlakinda bir gedik a¢gmaya
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calisan, O’na dlinya sevgisi, diinya glizellikleri ve sehvetlerine diskin
oldugu imaji vermeye calisan beyinsiz misyonerlere ve c¢irkin emeller
pesinde  slrlklenen kisilerin iddialarina  en kuvvetli reddiye
mabhiyetindedir. Gergek odur ki, Peygamber de Mekke déneminde bile
kendisini, yalniz davasina vermis ve bu tir egilimlerden uzak durmustur.
Bu reddiyenin glictine ikinci bir kuvvet kazandiran olgulardan biri de s6z
konusu ayetlerin Medine doneminin ortalarinda ve diismanlari olan
Yahudilerin sonunu getirdikten ve muinafiklarin giglerini kirdiktan,
korkung kuvvetlerle Yesrib’e karsi saldirya gecen topluluklarin
dismanliklarina bir daha saldiriya gecmeye cesaret edemeyecekleri bir
sekilde karsilik verildikten sonra inmis olmalarinin hesaba katilmasidir.

ifk Olayi

Nur, 11 “ Dogrusu, uydurulmus bir yalanla gelenler, sizin icinizden birlikte
davranan bir topluluktur; siz onu kendiniz icin bir ser saymayin, aksine o
sizin igin bir hayirdir. Onlardan her bir kisiye kazandigi giinahtan bir ceza
vardir. Onlardan iftiranin biiyiigiinii yiiklenene ise, biiyiik azap vardir.”

Nur, 19 “inananlar arasinda kétii s6z ve davranisin yayilmasini arzulayan
kimseler igin diinyada da, Ahirette de aci veren bir azap vardir. Her seyi
Allah bilir; siz bilmezsiniz. “

Peygamber savaslardan birine cikarken Aise’yi de beraberinde
almisti. Déniste ordu bir yere konaklamis, Aise de ihtiyacini gidermek
icin disariya ¢ikmistl. Bu arada kendisine ait bir gerdanhgl kaybetmis, bu
nedenle onu ararken gec¢ kalmisti. Geri dondigiinde ordu gitmisti. Aise
¢adirinin bulundugu yere oturdu. Miicahidlerden biri geri kalmisti. Aise’yi
goriince devesini ¢okertti. Aise ona bindi. Minafiklarin basi “Ubey” bu
olayi ¢irkin bir bicimde diline doladi. Peygamber bundan etkilendi. Aise
bu sirada hastalandi ve izin isteyip babasinin evine gecti. Allah’in
kendisini temiz ¢ikaracagina giveni tamdi.

Ayni yerde peygambere vahiy gelmeye basladi. Vahyin gelisi bitince
ylzli parladi ve Aise’yi mijdeledi.
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Rasil’lin sadece Vahyi Yazdirmasi

Rasul’den gelen haberlere gore, o Kur’an disinda kendisinden herhangi
bir seyin yazilmasini yasaklamistir. Bunun yaninda, kaydedilen haberlere
gore o, kendisine inen vahyi, bir katibini ¢agirtarak hemen yazdiriyordu.
Bu iki olgu da onun, kalbine inen Kur’an’t vahiy ile normal sozleri
arasindaki farkin 6zellikle bilincinde oldugunu gosterir. Onun kendisine
indirilen Kur’an vahyi ile normal soézlerinin karismamasina ¢ok dikkat
ettigini ifade etmektedir. Rasul’e indirilen vahiy Kur’an’dir ve Rasul higbir
seyi getirip Kur’an’in yanina koymamis, kur’an disinda hicbir seyi vahiy
gibi degerlendirmemistir.

Ornegin; Kutsi Hadis denilen sdzler Kur’ani vahiyle bir tutulmamis, Kur’an
vahyi yazdirilirken boyle bir sey yazdirilmamistir.

Mekke Devrinde Ehl-i Kitap

Hicaz Araplari, Yahudi ve Hiristiyanlardan olusan Ehl-i Kitabi, Hicaz ve
Sam bolgelerinde tanimis, onlari pek c¢ok konuda taklid etmis ve
onlardan birgok diisiince ve kiltiri almislardi. Bazilari Yahudi ve
Hiristiyan olurken bazilari da ibranice dilini 6grenmis Yahudi ve
Hiristiyanlarin kitaplarina vakif olmuglardi.

Ehl-i Kitabin, dini ve meshebi konularinda diismis bulunduklar
ihtilaf ve ayriliklari da biliyorlardi.

Ozellikle Mekke’de, Ehl-i Kitap’tan disaridan gelen azinliklar vard.
Onlarin Mekke’ye yerlesme tarihlerinin, Rasul’lin risaletinden o6nce
oldugunu saniyoruz. Bu azinlik, pek tabii olarak, davetin tim
doénemlerine tanik olmus ve ondan uzak kalmistir. Allah’in gergek
birligi(vahdaniyeti), Kur'an’i ¢agri ile Yahudi ve Hiristiyanlardan olusan
Ehl-i Kitab’i bir araya getiren bir husustur.

Ug din de, 6zde ayni kaynaklidir. Bu dzelliklerinden dolayi islam, bu
kesimle hem genel, hem de 6zel olarak ilgilenmis ve onlara yonelmistir.
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Ehl-i Kitab’in Kur’an’a Bakisi

Bu konudaki ayetler: Araf, 157 “Onlar ki, immi peygambere uyarlar,
yanlarindaki Tevrat ve incil’de yazilmis o peygambere uyup, onun izinden
giderler ki, o, onlara iyiyi emreder ve onlari kétiiliiklerden alikoyar, temiz
ve hos seyleri kendilerine helal kilar, murdar ve kétii seyleri de (izerlerine
haram kilar, sirtlarindaki agir yliikleri indirir, iizerlerindeki zincirleri kirar
atar, iste o vakit ona iman eden, ona kuvvetle saygi gésteren, ona
yardimci olan ve onun peygamberlidi ile indirilen nuru izleyen kimseler
var ya, iste asil murada eren kurtulmuslar onlardir.”

Ayet Mekke’deki Hiristiyan ve yahudilerden bir gurubun, Rasul’lin
niteliklerinin, ellerinde bulunan Tevrat ve incil'in, nishalarindaki
niteliklere uydugunu gordikleri icin ona iman ettiklerini, ona tabi
olduklarina ve yardimci olduklarini, dolayisiyla ayetin kapsadigi takdire
mistehak olduklari konusunda agiklik getirmistir. A’raf suresi de erken
inen surelerdendir. Bu da Hiristiyan veyahudilerden bir kesimin,
Muhammedi Risalete ilk donemlerde iman ettiklerini gosterir.

Kasas, 52 “Kur’an’dan énce kendilerine kitap verdiklerimiz, ona da iman
ederler”

Kasas, 55 “Onlar bos séz isittikleri zaman, ondan yiiz cevirirler ve bizim
islerimiz bize, sizin isleriniz size. Size selam olsun. Biz kendini bilmezleri
istemeyiz derler.”

Bazi rivayetler ayetlerin Medeni oldugunu kaydetse de bunlar
glvenilir, saglam rivayetler degildir. ~ Ayetler, Ehl-i Kitabin Kur’an’a
iman ettigini ve onlarin Kur'an’a iman ettiklerini bildiren, onun
Rablerinden oldugunu tasdik eden sozlerini hikaye etmektedir.

Rasuliillahin Vefati

Tabiatiyla peygamber(s)‘in vefati ile ilgili olarak Kur’an’da bir sey yoktur.
Yalniz Nasr suresi ve baska surelerle ilgili olarak kaydedilen bazi
rivayetlerde bu vefat zamani belirtilmis bulunmaktadir.
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Kur’'an’in su climlesinin en son indigine dair bir rivayet vardir:
“Buglin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim. Size din
olarak islam’r sectim.” Bu cliimle maide suresinin Uglince ayetindendir.
Rivayete gore bu ayet hicri onuncu senede peygamberin Veda Hacci
sirasinda inmistir. Peygamber bundan sonra ancak birkac¢ ay yasamistir.

KUR’ANi Yasama

Kur'ani yasama Rasulullah’in hayatiyla ilgili olaylar, gelismeler ya da
Mdslimanlarin ve gayri Mislimlerin bu esnada gosterdikleri tutumlar ile
ilgilidir.

Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Rasullerine ve Ahiret giiniine imani,
namaz ve zekattan olusan iki sarti disarida biraktigimizda; Kur’ani
yasamanin tamami Medeni’dir diyebiliriz. Mekke ve Medine
donemlerinin karakteri, yasamanin neden Medeni, ana ilkelerin de
neden, Mekki oldugunu ortaya koymaktadir. Cliinkii Mekke dénemi ¢agri
donemiydi. Azligin, zayifligin, Mislimanlarin sikintilarinin dénemiydi. Bu
donemde 6nemli olan, cagrisinin ona ilkelerinin kapsamli bir sekilde
ortaya konmasiydi. Bu ilkelerin glicli bir sekilde kabul ettirilmesiydi.
Sonra Madslimanlarin  durumu bir yasama ve hikim belirlemeyi
gerektirecek bir konumda degildi. Clinkli bu, ancak istikrarh bir durumda
ve ileri bir yapilanmanin oldugu siralarda séz konusu olabilirdi. iste
Medine donemi huzurun, gilivenin, istikrarin, degisik ¢evrelerde olusan
bir cogunlugun meydana getirdigi bir désnemdi. Bu dénemde islam, siyasi
ve sosyal acidan kendisine 6zgli bir yapi kazandi. Sonra, burada Mekke
doneminde belirlenen ana ilkelerin, tekrarina yer verilmiyordu. Burada
dikkat edilmesi gereken bir nokta da sudur: Mekke doneminde
deginilmeyen nokta Medine dénemine has savas gibi konular, Medine
doéneminde glicli ve Ustiin bir Gslupla dile getirilmis ve ana ilkeleri de bu
dénemde belirlenmistir.

ibadete iliskin Yasama

Cuma namazi, savasta namaz, temizlik (abdest) ve kible konularini
disarida tuttugumuzda Medeni ayetlerin salatla ilgili bir yasamada
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bulunmadigini  séyleyebiliriz. Clnkid salat, Kur’anin ilk ayetlerini
olusturan Alak suresinin bes ayetinden sonra gelen ayetlerden de
anlasildigi gibi risaletin ilk zamanlarindan beri vardir.

Salat farz kihnmis, vakitleri ve nasil kilinacagr Rasdlullah’in
uygulamasi ve Ogretmesi ile belirlenmigtir. Salatin degisik vakitlerde
ikamesi, Mumini Allah’a baglayan bir kulluk ve Allah’in nimetlerine
karsilik bir sikran ifadesi olmasinin yaninda, Misliman’in kalbine
Allah’in  zikriyle haber verme, beseri arzularini giderme, kisiligini
arindirma, Allah’in yasakladigl giinahlardan ve kétiliklerinden onu
uzaklastirma amacina yoneliktir. Salat icin temizlenmeye gelince,
bununla ilgili yasama Medeni ayetlerde iki yerde s6z konusu edilmistir.

Nisa, 43 "Ey inananlar! Sarhosken Salata yaklasmayin ki ne dediginizi
bilesiniz”

Maide, 6 “Ey inananlar, Salat icin kalktiginizda yizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi yikayin”

Orug ibadeti

Rasdlullah’in ramazan orucunun farz oldugunu bildiren ayetlerin
inisinden Once, asure orucunu tuttugunu ve buna tesvik ettigini ve
buglinin orucunun Kabe’'nin ortlstinin degistirildigi glin olmasi
nedeniyle cahili bir gelenege dayandigini bildiren bir takim rivayetler
vardir.

Ramazan orucu ancak Medine donemindeki ayetlerde vardir;

Bakara, 183 “Ey iman edenler! Orug, sizden éncekilere farz kilindigi gibi,
size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz.

Bakara, 187 “Oru¢ gecesi kadinlariniza yaklasmaniz, size helal kilindi.
Onlar, sizin igin bir értl, siz de onlar igin bir 6rtii durumundasiniz. Allah,
nefsinize giivenemeyecedinizi bildigi icin miiracaatinizi kabul buyurdu ve
sizi bagisladi. Simdi onlara yaklasin ve Allah’in sizler icin yazdigini isteyin.
Ta fecrin beyaz ipligi, siyah iplikten size secilinceye kadar yiyin, igin.
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Sonra da ertesi geceye kadar orucu tam tutun. Bununla beraber siz
mescitlerde itikaf halinde iken onlara yaklasmayin. Bunlar, Allah’in
sinirlaridir, sakin onlara yaklasmayin. Allah, éyetlerini insanlara béyle
agikliyor ki, sakinip korunsunlar.”

Hac ibadeti

Hacci farz kilan ve onun ibadetlerini belirleyen ayetler medenidir,
denilebilir.

Bakara, 158 “Gercekten Safd ile Merve Allah’in aldmetlerindendir. Onun
icin her kim hac veya umre niyetiyle Kébe’yi ziyaret ederse, bunlari tavaf
etmesinde ona bir giinah yoktur. Her kim de génliinden koparak bir hayir
islerse, stiphesiz Allah iyiligin karsiligini verir, o her seyi bilir”

Bakara, 189 “Sana dogus halindeki aylardan soruyorlar. De ki: ‘Onlar
insanlar icin de, hac igcinde vakit &lgiileridir. Bununla beraber iyilik,
evlerine arkalarindan gelmeniz dedgildir. Fakat iyiliGe eren, kétiiliikten
korunan kimsedir. Evlere kapilarindan gelin, Allah’tan korkun ki,
kurtulusa eresiniz.”

Al-i imran, 96 “Siiphesiz insanlar icin kullanilan ilk mabed, Mekke’ deki
cok miibarek ve biitiin dlemlere hidayet kaynadi olan beyttir.”

Al-i imran, 97 “ Onda apacik deliller, ibrahim’in makami vardir. Oraya
giren giivene erer. O’na bir yol bulanlarin Kabe’yi haccedmesi Allah’in
insanlar lizerinde bir hakkidir. Kim inkér ederse, siiphesiz Allah biitiin
dlemlerden miistagnidir”

Maide, 1 “Ey iman edenler! Sézlesmeleri yerine getirin. hramli iken
avlanmayi helal saymaniz sartiyla, cesitli hayvanlar size helal kilind..
Ancak haram olduklari size okunacak olanlar miistesnadir. Siiphesiz Allah
diledigi hiikmii verir.

Maide, 2 “Ey iman edenler! Allah’in sairlerine, haram aya, Kur’anlk
hediyelere, gerdanliklarina ve Rableri’nden liituf ve riza bekleyerek
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Kébe’ye yénelenlere sakin saygisizlik etmeyin. Ihramdan ¢iktiginiz zaman
avlanabilirsiniz.

Sizi Mescid-i Haram’dan cevirdiklerinden dolayi, bir topluma karsi olan
kininiz, sizi saldiriya sevk etmesin. lyilik ve takva iizerinde yardimlasin,
giinah ve diismanlik lizerinde yardimlasmayin. Allah’tan korkun. Ciinkii
Allah’in azabi ¢etindir.”

Maide, 94 “Ey iman edenler! Allah sizi ellerinizin ve mizraklarinizin
erisecedi bir avla dener ki, gizlide kendisinden korkanlari meydana
cikarsin. Kim bundan sonra saldirida bulunursa onun igin aci bir azap
vardir”

Maide, 97 “Allah, Kébe’yi, o Beyt-i Haram’i, haram ayi, Kur’ani ve
Kur’andaki gerdanliklari insanlar igin bir nizam kildi. Bu, Allah’in géklerde
ve yerde olan her seyi bildigini ve Allah’in her seyi hakkiyla bilici
oldugunu sizin de bilmeniz igindir.

Bakara Suresi’'nin 198. Ayetinden “Rabbinizin liitfunu istemenizde size bir
glinah yoktur. Arafat’tan indiginiz zaman Mes’ar-i Haram(miizdelife)
yaninda Allah’i zikredin. O’nu, size g6sterdigi sekilde zikredin. Dogrusu
siz, bundan énce gergcekten sapmislardandiniz” anlasildigina gore,
Muslimanlar hac aylari sirasinda ticaretle ugrasmayi sakincali
goriyorlardi. Onlar bu sirada bazi zamanlarini diinya islerinden higbirini
karistirmamalari zorunlu oldugunu zannediyorlardi. Ozellikle 197. Ayet
“Hac, bilinen aylardadir. Her kim o aylarda hacca baslarsa; kadina
yaklasmasi, giinah islemesi ve kavga etmesi yoktur. Siz hayirdan ne
islerseniz, Allah onu bilir. Kendinize azik edinin. Siiphesiz ki aziklarin en

III

hayirlisi Allah korkusudur. Ey akil sahipleri! Benden korkun hac
aylarinda kadina yaklasmanin, glinaha sapmanin, kavga etmenin
kesinlikle yasak oldugunu bildiriyordu ve onlarin bu yaklasimini

destekliyordu.

Halbuki Araplar bu sirada ticaret icin panayirlar kuruyorlardi.
Ayet, onlarin bu yaklasmasini destekliyordu. Ayetler onlara ticaretle
ugrasmayi serbest birakti.
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Siyasi Yasama

Siyasal yasama ile islam Devletine, gérevlerine ve yararlarina iligkin
hiktmleri, ilkeleri, prensipleri kaydediliyor. Bu konudaki yasama
medeni’dir. Mekki ayetlerde bu konuya iliskin hiikimlerin tamami ona
bazi ilkelerden oteye ge¢cmez.

Sura, 37 “O iman edenler, bliyiik glinahlardan ve haydsizliktan kaginirlar.
Onlar éfkelendikleri zaman da kusurlari badislarlar.”,

Sura, 43 “Her kim de sabreder ve kusuru bagdislarsa, iste bu elbette
azmedilecek islerdendir” ayetlerinde, islerini sura ile ylriten
Muslimanlar takdir edilmekte, zalimlere karsi koyanlar 6vilmektedir.

isra, 31 “Bir de ge¢im korkusuyla ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin, onlara da size

de rizki biz veririz. Siiphesiz ki onlari éldiirmek, ¢ok biiyiik bir suctur”
(Cahiliyenin, kiz cocuklarini 6ldirme &adetinin Otesinde, ayet kirtaji da
yasakliyor),

isra, 35 “Ol¢tiigiiniiz zaman tam él¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem
daha hayirlidir ve sonug itibariyle de daha giizeldir”

Ayetlerinde oldugu gibi adam o6ldiirme yasaklanmakta, kan sahibinin bir
hak sahibi oldugu belirtilmekte, yetim malinin korunmasi ve anlagsmaya
bagl Nahl Suresi’ndeki 90-92 ayetlerde oldugu gibi,

Nahl, 90 “Siiphesiz ki Allah, size adaleti, iyilik yapmayi veyakinlara
bakmayi emreder; haydsizliktan, fenaliktan ve azginliktan yasaklar. Ogiit
almaniz igin size béyle é4iit verir.

Nahl, 92 “Bir iimmet, diger iimmetten sayica ve malca daha ¢ok oldugu
icin, yeminlerinizi aranizda aldatma vasitasi yaparak, ipligi saglamca
egirdikten sonra onu sékiip bozmaya ¢calisan kadin gibi olmayin. Allah sizi
bununla imtihan eder ve siiphesiz hakkinda ihtilaf ettiginiz seyleri
kiyamet giinii size mutlaka agiklayacaktir.

Adalet ve iyilik ovilmekte, s6zlesmeyi bozmak yasaklanmaktadir.
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En’am, 52 “ Sirf Allah rizasini dileyerek sabah aksam Rab’lerine dua
edenleri huzurundan kovma. Onlarin hesabindan sen sorumlu dedgilsin,
onlarda senin hesabindan sorumlu dediller. Onlari yanindan kovdugun
takdirde zalimlerden olursun”  oldugu gibi dogru s6z soylemek
emredilmekte, sozlesmeye bagllik istenmekte. Neml Suresi’nde
aktarilan, Sebe kraligesinin hikayesi ve bununla vurgulanmak istenenlere;
onlari 6rnek alma duygusunu gelistirme esas alinmaktadir. Sa’d Suresinin
Davut’tan s6z eden ayetlerinde oldugu gibi, Allah, ona kitabi ve halifenin
gorevlerini agiklamaktadir. Bu ayni zamanda bir egitim ve 6gretim olarak
da degerlendirilebilir.

Burada 6nemli bir noktaya isaret etmek istiyoruz. Siyasal yasamanin
Medeni oldugunu sdylememize ragmen; Medeni ayetlerde de detaylara
ve sinirlamalara iliskin yorumlarin, Rasulullah’a ve Misliimanlar arasinda
secilen halifelere birakilmis oldugu séylenebilir.

Mdislimanlar bu temel dlciler, ana ilkeler cercevesinde sartlara ve
imkanlara bagli olarak islerini diizenleyeceklerdir.

Bu da izzet Derweze’ye gére, sonsuza dek yasamaya aday olan,
islam diizeninin, asagida belirtildigi (izere dzetidir.

Ele alacagimiz konular séyle siralanabilir:

1. Idarecilerin Haklari ve Gérevleri
2. Adaletin ikamesi
3. Maliyenin Kurulmasi ve Diizenlenmesi

idarecilerin Haklari ve Gorevleri

1 - Iislami otorite her seyden &nce Rasulullah’in sahsinda
belirginlesmis, Misliman idarecilere itaat etmekle streklilik kazanmustir.

2 — Kur’an ve Rasulullah’in slinneti bir anayasa konumuna getirilmis,
problemlerin ¢6ziimiinde islerin idaresinde ve 6zellikle ayri ayri gorusler
ortaya cikmakta, herkesgce hidayet ve bilgi kaynag olarak kaleme
edilmistir.
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3 — Toplumun menfaati ve gene olan toplumun hayati
misliimanlarin idareyi desteklemesi, onun ¢agrisini kabul etmesi ve ona
itaat etmesi icin genel bir ilke olarak kabul edilmistir.

4 — islam’da idarecilerin niteliklerine deginilmektedir. Buna gore
idareciler, alcak gonilleri, yumusak huylu, Mislimanlara merhametli
olmalaridir. Mislimanlarin menfaati ve yarari icin tim enerjisini sarf
etmelidir. iyi olmayan seyleri onlardan istememeli, giinah olan seylere
onlari gagirmamalidir.

5- idareciler, niteliklerini izerlerinde tasidikca Misliimanlarin kendi
idarecilerine karsi samimi, glvenilir ve itaatkar olmalari gerektigi
belirtiimektedir.

6 — Bu konuda da dayanisma ve birlik icinde hareket etmelerinin
gerektigi bildirilmektedir.

Bu ana ilkelerden hareketle diyebiliriz ki, siyasal yasama islam
toplumunun siyasal agidan saglam bir yapi olusturmasini istemektedir.

Bu yapilanmada hem idareciler, hem de vatandaslar beraber
hareket etmeli, dayanisma iginde bulunmali birbirlerinin haklarina ve
gorevlerine saygih olmali ve karsilikh anlayisi ifade eden sura ilkesine
bagl olarak islerini idare etmelidirler. Hepsi birlikte toplumu daha iyiye
gotirme cabasi icinde olmalidirlar.

Adaletin ikamesi

1 — Allah, size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda
hiikmettigimiz zaman adaletli hikmetmenizi emreder. Allah size ne glizel
Omur veriyor. Slphesiz Allah isitendir, gérendir. Ey inananlar, Allah’a
itaat, Rasul’e ve sizden olan emir sahibine itaat edin. Eger herhangi bir
seyde anlasmazliga diserseniz; Allah’a ve Ahiret glinline inaniyorsaniz,
onu Allah’a ve Rasulii’ne gotlrin. Bu daha iyidir ve sonug¢ bakimindan da
daha giizeldir. Sunlari gérmiyor musunuz; kendilerinin, sonra indirilere
ve senden once indirilene inandiklarini saniyorlar da hakem olarak bir
kisiye basvurmak istiyorlar. Oysa kendilerine onu inkadr etmeleri
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emredilmisti. Seytan da onlari iyice saptirmak istiyor. Onlara: “Allah’in
indirdigine ve Rasule gelin!” denince o munafiklarin, senden bisbiitin
uzaklastiklarini gorirsin (Nisa, 58-61)

Nisa, 58 “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Allah, bununla
size ne glizel 6giit veriyor. Siiphesiz ki, Allah her seyi hakkiyla isiten,
hakkiyla gérendir.

2- Biz sana Kitab’i gergek ile indirdik ki, insanlar arasinda Allah’in
sana gosterdigi bicimde hiikim veresin, hainlerin savunucusu olmal!
Allah’a istigfar et. SlUphesiz Allah bagislayici, esirgeyicidir. Kendilerine
hainlik edenleri savunma; zira Allah, daima hainlik yapip giinah isleyen
insani sevmez. Kotu fiillerini insanlardan, Allah’tan gizlemiyorlar. Oysa
geceleyin O’nun istemedigi seyi kurarlarken O, onlarla beraberdir.

O, onlarla beraberdir. Allah, onlarin yaptiklari her seyi kusatmistir.

Nisa, 105 “Biz sana Kur’an’i hak olarak indirdik ki, insanlar arasinda
Allah’in  sana gésterdigi sekilde hiikiim veresin. Sakin hainlerin
savunucusu olma! ”

Nisa, 108 “ Bunlar, insanlardan hainliklerini gizlerler de, Allah’tan
gizlemezler. Oysa O, geceleyin istemedigi seyi kurarlarken onlarin yani
baslarindadir. Allah, onlarin yaptiklarini ilmiyle kusatmistir.”

3- “Yalana kulak verirler, haram yerler. Sana gelirlerse ister
aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz ¢evir; eger onlardan yiiz
cevirirsen, sana hicbir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen,
aralarinda adaletle hiikiim ver, ¢iinkii Allah, adalet yapanlari
sever”.(Maide, 42)

Bakara ve Maide surelerinde, borg¢ antlasmalar, sahitlikler ve
vasiyete iliskin ayetler vardir. Bu ayetlerin hedeflerinden biri de hak,
adalet ve emanet duygusunu gelistirmektedir.
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e Ey inananlar! Belirli bir slireye kadar birbirinize bor¢ verdiginiz
zaman onu yazsin. Yazicl, Allah’in kendisine 0Ogrettigi sekilde
yazmaktan g¢ekinmesin yazsin, borcu olanda yazdirsin. Rabbi
(olan) Allah’tan korksun, borcundan hicbir seyi eksik etmesin.
Eger borgludan zayif ya da kendisi yazdiramayacak durumda ise
velisi onu adaletle yazdirsin. Eger iki erkek yoksa razi oldugunuz
sahitlerden bir erkek iki kadin. Ta ki kadinlardan biri
unuttugunda digeri ona hatirlatsin.

e Ey inananlar, birbirinize 6lim gelince vasiyet sirasinda icinizden
iki adil kisi aranizda sahitlik etsin.

Maliyenin Kurulmasi ve Diizenlenmesi

Zekat

islam’in sartlarindan biri olan zekatin aslinda Medine déneminde ortaya
¢ikan bir yasa olmadigini biliyoruz. Clinkii zekat ve namaz konulari
Mekki doneminde konan kurallardi.

Zariyat,16 “Rab’lerinin kendilerine verdigi miikdfatlari almaktadiriar.
Clinkii onlar, daha énce diinyada iyi davranan kimselerdir.

Zariyat,19 “Onlarin mallarinda isteyen ve istemeyenler igin bir hak
vardr”

Fatir,29 “Allah’in kitabini okuyan, namaz kilan ve kendilerine verdigimiz
riziktan gizli ve agik olarak verenler, kesinlikle batma ihtimali olmayan
bir ticaret umarlar”

Neml,2-3 “iman eden miiminler icin hidayet rehberi ve miijdeci olmak
lizere” , “ O miiminler ki, namazi hakkiyla ifa eder, zekdti verir ve ahirete
kesin olarak iman ederler”

isrd,26 “ Akrabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkini ver. Bununla
beraber malini sa¢ip savurma”

Mii’'minun, 1-4 “Gercekten miiminler kurtulusa ermistir,” , “Onlar ki
zekdt vazifelerini yerine getirirler”

Mearic, 24-25 “ Onlarin mallarinda belli bir hak vardir” , “ Hem isteyen
icin, hem de istemekten utanan yoksul i¢in”
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Rum,39 “insanlarin mallari icinde artsin diye verdiginiz faiz, Allah
yaninda artmaz. Allah’in rizasini dileyerek verdiginiz zekdta gelince, iste
onlar, mallari kat kat artmis olanlardir. ”

Peygamberin Mekke doneminde glici yeten Madislimanlarin
mallarindan belli hisseleri zekat olarak aldigl; bunu, cesitli mallara
koydugu hikimlerle belirledigi soylenebilir. Yine rahatlikla anlasiliyor ki
zekat, islam cagrisinin ana hedeflerinden birini olusturmaktadir. Zengin
Muslimanlarin malindan belli bir payin fakir Mislimanlara ayrilmasidir.
Clnkd bu dénemde sayi olarak fakir Mislimanlar ¢oktu. Sonra onlar
baskalarindan daha c¢ok zulme ugruyor, dislaniyorlardi. Ayrica, islam
¢agrisinin kendi plani da zorunlu olan mali bir destege ihtiya¢ duyuyordu.
Peygamber de zengin Mislimanlardan verilmesi zorunlu olan mali bir
destek —zekat gibi- bir pay alip bu ihtiyaglari gidermeye calisiyordu.

Yine Mekki ayetlerde dikkat ¢ceken 6nemli bir nokta da ayetlerin
glicli bir ifadesi ile bu konuya deginmesidir. Bu kesin ifadelerden
anlasiliyor ki, islam’in zenginin malinin zekatini vermesi Mekke
doéneminin baslarinda bile istege bagli bir sadaka niteliginde dile
getirilmemis, tam tersine onun, ihtiyaci olanlara ve islam’in genel yarari
icin verilmesi gereken zorunlu bir hak oldugu ifade edilmistir. Bunun
yaninda Allah yolunda mal dagitmaya ve ihtiya¢ sahiplerini yardima
tesvik edilmesidir. Bu tlr tesviklerin zorunlu olan haktan ayri olarak
istege bagli yardimlari amagladigini séylemek miimkiindur.

Burada denebilir ki zekatin Mekke déneminde hukuki bir yasama
olarak ortaya cikisi ibadete dayali olmayan yasamalar igindeki tek
ornektir. Daha o6nce de belirtildigi gibi ibadete iliskin yasamalarin
disindaki yasamalar 06zellikle Medine doneminde gilindeme gelmis,
burada zekatin farkli bir sekilde uygulamaya konmasi onun namaz gibi
muslimanlarin ictenlikle ve imanlarinin etkisiyle yerine getirmeleri
gereken bir gorev olarak farz kilinmasindadir. Ciinkii Mekke déneminde
Muslimanhgin azligi ve zayif oluslari bastan beri bu yasamaya engel
olacak nitelikte degildir. Her seye ragmen onlar bu goérevi yerine
getirebilirdi. Ote yandan bu dénemde bir destege ihtiyag vardi.
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TUim bunlarla beraber soyle bir yaklasimda bulunmak herhalde
dogru olur. Mekke doneminde Zekat, Allah yolunda mali destekte
bulunma, hak sahiplerinin zenginlerinin mallarindan hakkini vermeye
iliskin emirler, ¢agr, tesvik, sevdirme ve sakindirma seklinde
gerceklesmistir.

Medeni ayetler ise bu ayetlerin ¢ogunlugu emir ve zorunluluk
Gslubunu kullanmistir.  Asagidaki ayetlerde bu Uslubu rahatlikla
gorebiliyoruz.

Bakara, 110 “Siz namazi hakkiyla kilmaya bakin ve zekdti verin. Kendi
nefsiniz icin her ne hayir yaparsaniz, Allah katinda onu bulursunuz.
Muhakkak ki, Allah biitiin yaptiklarinizi gérmektedir.”

Ahzab, 33 “Hem vakarlinizla evlerinizde durun da, dénceki cahiliyet
devrinde oldugu gibi siislenip ¢cikmayin. Namaz kilin, zekdt verin. Allah ve
Rasuliine’ne itaat edin. Ey ehli beyt! Allah sizde kiri gidermek ve sizi
tertemiz yapmak istiyor.”

Macadele, 13 “ Gizli bir sey konusmanizdan énce sadaka vermekten
korkutunuz da mi yerine getirmediniz? Fakat Allah da sizi affetti. Su
halde namazi kilin, zekdti verin, Allah’a ve Rasulii’ne itaat edin. Allah
yaptiklarinizdan haberi olandir”.

Miizemmil, 20 “Rabbin, senin gecenin li¢te ikisinden daha azinda,
yarisinda ve licte birinde kalktigini, seninle beraber bulunanlardan bir
toplulugun da béyle yaptigini biliyor. Gece ve giindiizii Allah takdir eder.
O, sizin sayamayacadinizi bildi de sizi affetti. Bundan béyle Kur’an’dan
kolayiniza geldigi kadar okuyun. Allah, icinizden hastalar, yeryiiziinde
gezip Allah’in litfunu arayan baska kimseler ve Allah yolunda savasan
daha baska insanlar olacagini bilmistir. Onun icin Kur’an’dan kolayiniza
geldigi kadarini okuyun, namazinizi kilin, zekdtinizi verin ve Allah’a giizel
bir bor¢ verin. Hayirli islere mal sarf edin. Kendiniz icin génderdiginiz her
iyiligi, Allah katinda daha hayirli ve sevap¢a daha biiyiik olarak
bulacaksiniz. Allah’tan badis dileyin. Kuskusuz Allah bagislayandir,
merhamet edendir.”
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Beyyine, 5 “ Hdlbuki onlar dini sadece Allah’a tahsis ederek, Allah’i
birleyerek, ancak Allah’a ibadet etmekle, namazi kilmakla ve zekdti
vermekle emrolunmuslard. iste dosdogru din budur.”

Ayrica Medine doneminde zekat resmi bir sekle blrindiriimis ve
Rasulullah’in sahsi ile temsil edilen islami idare tarafindan toplanan ve
maliyenin resmi bir hakki kaynaklarindan biri olarak degerlendirilen bir
konuma getirilmistir. Artik burada maliye onu toplayacak ve Allah
tarafindan belirlenen yerlere harcayacaktir. Bu dénemde zekat, Allah
tarafindan belirlenen bir farz olarak ortaya konmustur.

Tevbe, 60 “Sadakalar ancak sunlar icindir: Fakirler, yoksullar, o iste
calisan gérevliler, kalpleri islam’a 1sindirilacaklar, kéleler, borglular, Allah
yolundakiler, yolda kalmislar. Allah tarafindan béyle farz kilindi. Allah her
seyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir”

Ayette gecen “sadakalar kavrami” zekattan kinayedir. Burada
ozellikle “onlar Gzerinde calisan memurlar” demektedir. Bu da zekatin
resmi bir mali kaynak oldugunu kesin bir sekilde géstermektedir.

Zekat konusunda asamali gelisme resmi olarak toplanmasini ve
dagitilmasini her iki donemde zekatin farkli sekilde uygulanmasi bu iki
donemin sartlarina veyapisina baghdir. Zira Kur’an zekat miktarini
belirtmemistir.

Burada zekatin maliye ile ilgili iliskisi konusunda kaydedilmeye
deger bir nokta vardir. Cinkl uygulama olarak zekat yalniz ekinlerden,
agaclardan ve hayvanlardan alinmistir. Resmi olarak maliye ekipleri
yalniz bunlari toplamislardir. Ote yandan gelen rivayetlerden anlasiliyor
ki Rasulullah, zekdt memurlarini sirf bu ic maldan maliyenin payini alip
kendi tasarruflarini oranin fakirlerine dagitmak ya da devlet hazinesine
gondermek icin gorevlendiriyorlardi. Ayet-i Kerime herhangi bir
siniflandirma getirmiyor. Ayrica zekatin bitin mallar kapsadigi da
kuskusuzdur. Nitekim bir takim rivayetler Rasulullah’in defalarca amcasi
Abbas’in malindan zekat aldigini bildirmektedir. Halbuki Abbas’in mal
olarak ne ekini, ne de hayvanlari vardi. O ticaretle ugrasan bir adamdi.
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Ayni sekilde halife Omer ve Osman Miisliimanlarin maasli memurlarini
Muslimanlarin zekatini vermek icin hesaba cekiyor ve senelik maaslarini
verirken zekat miktarini alikoyup hazineye aktariyorlardi. Bunun yaninda
sahabenin ileri gelenlerine izafe edilen pek ¢ok sézde tiim mallarin
zekatinin hazineye verilmesi gerektigi ifade edilmekte olan bir uygulama
oldugunu terciime ediyoruz. Yine rivayetlerden anlasildigina gére islam
diinyasinda politik slirtismeler bas gosterip Emevi Devleti kuruldugunda
devlet hazinesi, paralarin ve diger esyanin oldugu gibi alma imkani
olusmaktadir.

Ganimetler

Maliyenin kapsamina giren ikinci konu savas ganimetleridir. Ganimet iki
cesittir. Birisinin elde edilmesinde misliimanlar fiili bir savasa girerler,
digerinin elde edilmesinde ise fiili bir savas gerceklesmez. ikinci tiir

ganimet “fuy” adini alir. Ayette bu “Allah’in bagisladigi
edilmistir.

climlesiyle ifade

Enfal, 41 “ Sunu da biliniz ki, ganimet olarak aldi§iniz herhangi bir seyden
beste biri mutlaka Allah icindir. O da peygambere ve ona yakinligi
olanlara, yetimlere, miskinlere ve yolda kalmislara aittir. Eger siz Allah’a
imam etmis, hak ile batiin ayrildigi o giin, iki ordunun karsi karsiya
geldigi o glinti(bedir giinii) kulumuza indirdigimiz ayetlere iman getirmis
iseniz bunu béyle biliniz. Ve biliniz ki, Allah, her seye kadirdir”

Ayet-i Kerime bu husunun kime verilecegini belirtmistir. Rivayetler
Rasulullah’in  humusu aldigini ve onun gerekli yerlere dagitmaya
Ustlendigini bildirmektedir. Bu nedenle humusun maliyenin (Hazinenin)
payi oldugunu belirtilmistir.

Allah’in o kent halkindan olan, Rasuliine verdigi ganimetler, Allah’a
Rasul’e Rasul’in akrabahg bulunanlara, yetimlere, yoksullara ve
yolculara aittir. “Ta ki ( o mallar) iginizden yalniz zenginler arasinda
dolasan bir sey olmasin”(Hazr, 7)
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Toplumsal Yasama

Kur'an’in Mekki bolimlerinde sosyal igerikli pek cok ilkeyi veyasayi
iceren ¢ok sayida ayet vardir. Bunlarin ¢ogu hatirlama ve ornekleme
uslubu ile meseleleri el almistir. Fuhus, zullim, bozgunculuk, diizenbaz
liderler ve onlarin takipgilerinin neden oldugu sosyal olumsuzluklar
elestirilmistir. Allah’in sosyal hayata seckin helal ve haram kildigi seylere
parmak basiimistir.

Merhamete, sabra ve hakka cagirmasi birlik ve beraberlik icinde
hareket edilmesi tesvik edilmistir.

Asagidaki ayetlerde bu konulara iliskin bir takim agiklamalar yer
almistir.

En’am, 123 “Béylece, her kentte ileri gelenleri oranin suglulari yaptik ki,
orada hileler ¢evirsinler. HGlbuki bunlar, kétiiliigi baskasina degil
kendilerine yapiyorlar da farkina varamiyorlar”

En’am, 153 “Iste benim dogru yolum budur. Sizi O’nun yolundan ayiracak
baska yollara uymayin. (Azabindan) korunmaniz icin Allah size béyle
tavsiye etmistir”

Hud, 112 “ste bundan dolayi emrolundudun gibi dogru ol! Beraberindeki
tevbe edenler de dogru olsunlar. Asiri gitmeyin! Muhakkak ki O, biitiin
yaptiklarinizi gériip durmaktadir”

Hud, 113 “ Zuliim yapanlara yakinhk gdéstermeyin ki, size de ates
dokunmasin. Allah’tan baska yardimcilariniz da yoktur. Sonra yardim da
géremezsiniz”

Hud, 116 “Sizden 6nceki devirlerden bakiyye sahipleri (Kitap ehli insanlar)
yeryliziinde bozgunculuktan vazgegirmeye c¢alissalardi ne iyi olurdu.
Fakat onlarin icinden kurtardigimiz pek az kimse bunu yapti. O
zulmedenler ise, simartildiklari refahin igine diistiiler ve hepside sug¢lu
oldular”

Hud, 117 “ Senin Rabbin, halklari iyi ve islahat¢i iken, o memleketleri
haksiz yere helak edecek degildir”
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Ra’d, 11 “ Her insan icin 6niinden ve arkasindan takip edenler vardir.
Allah’in emrinden dolayi onu gézettiler. Allah bir kavme verdigini, o
kavim kendisini bozup degistirmedik¢e degistirmez. Allah bir kavme de
kétiiliik murat etti mi, artik onun gevrilmesine de imkén yoktur. Onlar igin
Allah’tan baska bir veli de bulunmaz.

isra, 16 “ Biz bir ilkeyi yok etmek istedigimiz zaman, simarik varliklarina
emrederiz, onlar itaat etmeyip orada kétiiliik islerler. Boylece, o lilke
helake hak kazanmis olur, Biz de onu yerle bir ederiz”

Rum, 41 “ Yaptiklarinin bir kismini tatsinlar diye insanlarin kendi ellerinin
kazidigi seyler yiiziinden karada ve denize fesat ortaya ¢ikti. Umulur ki,
onlar hakka dénerler”

Asr, 1-3 “Asra yemin olsun ki” , “Ancak iman edenler, Salih amel
isleyenler, birbirine hakki tavsiye eden ve sabri tavsiye edenler bunun
disindadir”

En’am, 131 “Bu halki habersizken, Rabbinin iilkeleri zuliim ile helak edici
olmadigindandir”

A’raf, 33 “De ki: * Rabbim, sadece fuhsiyati, onun agik ve gizli olanini,
glinahlari, haksiz yere isyani, haklarinda hicbir delil indirmedigi seyleri
Allah’a ortak kosmanizi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri
s6ylemenizi yasaklamistir”

Ra’d, 17 “Gékten bir su indirdi ve vadiler, kendi miktarlarinca sel olup
aktilar. Sel de suyun yiiziine ¢ikan bir kédplik yiiklendi. Bir ziynet esyasi
veya bir dederli mal yapmak icin, ateste [lizerini koriikledikleri
madenlerden de onun gibi bir képiik meydana gelir. Iste Allah hak ile
batili béyle carpistirir. Fakat képiik atilir gider, insanlara faydasi olan ise
yerde kalir. iste Allah béyle misaller verir”

Nahl, 90 “Siiphesiz ki Allah, size adaleti, iyilik yapmay: veyakinlara
bakmayi emreder; haydsizliktan, fenaliktan ve azginliktan yasaklar. Ogiit
almaniz igin size béyle é4iit verir.

Nahl, 92 “Bir iimmet, diger bir iimmetten sayica ve malca daha ¢ok
oldugu igin, yeminlerinizi aranizda aldatma vasitasi yaparak, ipligini
saglamca edirdikten sonra onu sékiip bozmaya c¢alisan kadin gibi
olmayin. Allah sizi bununla imtihan eder ve siiphesiz hakkinda ihtilaf
ettiginiz seyleri kiyamet giinii size mutlaka agiklayacaktir”
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isra, 17 “ Hem Nuh’tan sonraki nesilleri helak ettik. Kullarinin giinahlarini
bilmek ve gérmekte Rabbin yeter”

isra, 90 “ Kéfirler séyle dediler: Sen, bizim igin yerden suyu kesilmeyen bir
kaynak fiskirmadik¢a sana asla inanmayacadiz”

Bunun yaninda Medeni ayetler genellikle, islam toplumunu yakindan
ilgilendiren meseleleri, islam cemaatinin gorevlerini ve Mislimanlar
arasindaki kardesligi saglamlastirmayi daha somut ve daha direkt yoldan
da almistir. Burada konular daha agik bir sekilde ve daha yakindan
¢6zlime kavusturmustur.

Mekki ayetlerin de aldigi sosyal icerikli yasamalari 6zelliginden daha
fonksiyonel bir yapiya sahiptir.

Medeni ayetler sunlardir.

lyiligi yayginlastirma, koétiligi engelleme iyilik, hayir ve takva lizere
yardimlasmaya iliskin ayetler.

Al-i imran, 104 “icinizden hayra ¢adiran, iyili§i emredip kétiiliikten
hemen men eden bir topluluk bulunsun. iste kurtulusa erenler onlardir”
Al-i imran, 110 “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz. lyiligi
emreder, kétiiliikten vazgecirmeye calisir ve Allah’a inanirsiniz. Kitap ehli
de inansaydi kendileri icin elbette daha hayirli olurdu. iclerinden iman
edenlerde var, ama pek ¢ogu yoldan ¢cikmuslardir”

Nisa, 114 “Bir sadaka vermeyi, bir iyilik yapmay! veyahut da insanlar
arasini diizeltmeyi emredenlerinki harig, onlarin aralarindaki gizli gizli
konusmalarinin ¢cogunda hicbir hayir yoktur. Kim bunlari, sirf Allah’in
rizasini  kazanmak icin yaparsa, yakinda ona biyik bir mikdfat
verecegiz”

Maide, 2 “ Ey iman edenler! Allah’in seairlerine (Bir inanci, bir gériisiinii
ifade eden sembol, isaret), haram aya, Kur’anlik hediyelere,
gerdanliklarina ve Rabbleri’nden liituf ve riza bekleyerek Kébe’ye
yénelenlere sakin saygisizlik etmeyin. [hramdan ¢iktiginiz zaman
avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram’dan cevirdiklerinden dolayi bir
topluma karsi olan kininiz, sizi saldiriya sevk etmesin. lyilik ve takva

128



lizerinde yardimlasin, giinah ve dismanlik (lzerinde yardimlasmayin.
Allah’tan korkun. Clinkii Allah’in azabi ¢etindir.

Tevbe,71 “Erkek ve kadin biitiin miiminler birbirlerinin dostlari ve
velileridirler. lyili§Gi emreder, koétiiliikten vazgecirirler, namazi kilarlar,
zekdti verirler, Allah’a ve Rasulii’ne itaat ederler. iste bunlari Allah
rahmetiyle yargilayacaktir. Clinkii Allah azizdir, hakimdir.

Hac, 41 “Onlar o miiminlerdir ki, eger yeryiiziinde kendilerini iktidar
mevkiine getirirsek namazi kilarlar, zekati verirler, iyiliGi emrederler ve
fenaligi yasak ederler. Biitiin islerin sonu sirf Allah’a aittir.”

Tevbe, 112 “Bunlar, o tévbekdr olanlar, o ibadet edenler, o hamd
edenler, o oruclular, o riikiia varanlar, o secdeye kapananlar, iyiligi
emredip, kétiiliikten vazgegirenler, Allah’in hududunu koruyanlar,
emirleriyle yasaklarinin élglilerine riayet edenlerdir. Miijde ver o
miiminlere, miijde!”

Miicadele, 9 “ Ey iman edenler! Aranizda gizlice konusacadginiz zaman
giinahi diismanligi ve Peygamber’e karsi gelmeyi fisildamayin. lyilik ve
takvayi konusun. Huzuruna toplanacaginiz Allah’tan korkun”
Miimtehine, 8,9 “Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi
yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli
davranmaktan men etmez. Ciinkii Allah adalet yapanlari sever.” “Allah
sizi, ancak sizinle din hakkinda savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve
ctkarilmaniz icin yardim eden kimselere dost olmaktan men eder. Kim
onlara dost olursa iste zalimler onlardir.

Ayetler indikleri konuyla ilgili kesin hikimler ifade etmekte olup,
Muslimanlar arasindaki kardeslik ve dostlugu saglam temellere
oturtmak ister.

Bu ayetler Medine doneminde farkli zamanlarda inen surelerde yer
almistir. Bu da s6z konusu biyilk gorevin éneminden 6tlri size sevk
tekrar edildigini ifade etmektedir.

Ayetlerin iceriginden, akisindan ve hitap tGslubundan anlasildigl gibi
bu ayetlerin her biri ya da ayetler grubu degisik sartlarda inmistir. Bu da
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onlarin bir takim olaylardan sonra indigini, bu gorevi pekistirmek icin s6z
konusu sartlarin bir vasita olarak kabul edildigini gostermektedir.

Bu vesile ile ayetlerin nizulleri ile birlikte mevcut sorunlari ¢éziime
kavusturmak sonra bunlar degismez bir yasa, bir direktif ve zorunluluk
halini almistir. Bunlarin Rasulullah hayati veyasantisindaki olaylarla ilgili
aciktir.

islam kardesligini tesvik eden ve idari mekanizmanin vyalniz
Mdislimanlarin elinde bulundurulacagini, baskalarina birakilmayacagina
iliskin ayetler.

Al-i imran, “Ey iman edenler! Kendi disinizdakilerden sirdas edinmeyin.
Ciinkii onlar size fenalik etmekten asla geri kalmazlar, hep sikintiya
diismenizi isterler. Kin ve dismanliklari agizlarindan tasmaktadir.
Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir. Diisiiniirseniz, biz size ayetleri
acikladik”

Maide, 55 “ Sizin asil dostunuz Allah’tir, O’nun Rasaliidiir ve namazlarini
kilan, zekatlarini veren ve riik( eden miminlerdir.

Maide, 57 “Ey iman edenler! Sizden énce kendilerine kitap verilmis
olanlardan ve kdfirlerden, dininizi alay ve eglence konusu yapanlari dost
edinmeyin. Eder(gercekten) iman ediyorsaniz, Allah’tan geregince
korkun”

Miicadele, 22 “Allah’a ve Ahiret giiniine inanan bir milletin, babalari,
ogullari, kardesleri yahut akrabalari da olsa Allah’a ve Rasdliine diisman
olanlarla dostluk ettigini gérmezsiniz. Onlar o kimselerdir ki Allah
kalplerine iman yazmis ve onlari kendinden bir ruh ile desteklemistir.
Onlari, altlarindan irmaklar akan cennete sokacak, orada ebedi
kalacaklardir. Allah onlardan razi olmus, onlar da O’ndan razi
olmuslardir. iste onlar Allah’in dininin yardimcilaridir. lyi bil ki, kurtulusa
erecek olanlar, Allah’in hizbidir”
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e Arap toplumunda irkgilik ve taassup duygusu kokli bir bicimde
yer etmisti.

e Toplum hayatinda Yahudilerin blylk bir etkinligi vardi. Zira
ayetlerin ¢ogu onlarla ilgilidir.

e Mislimanlar ile vyakin akrabalari olan kafirler arasinda
kopuklugun neden oldugu bir takim psikolojik krizlere 1sik
tutulmus ev bunlarin telafisine galisiimigtir.

Burada aglkga gorildigi gibi Rasulullah’in dénemi, ana hatlariyla tasvir
edilmektedir. Ayetler, bu keskin Gslup ile s6z konusu tavir ve tutumlari
tedavi etmek, onlarin konumlarini net bir bicimde ortaya koymak, yeni
yeni olusmakta olan islami yapilanmanin karsi karsiya bulundugu
tehlikeyi o6nlemek ve vyeni bir temele oturtmakta olan kardesligi
yetistirmek icin geldikleri gibi ayni zamanda, gelecekte de gecerli olan
direktiflere ve degismez yasalara donismekteydi.

Muslimanlar birlik ve barisa tesvik eden, sirtismeyi ve boélinmeyi
yasaklayan ayetler.

Al-i imram, “Ey iman edenler! Allah’tan O’na yarasir sekilde korkun ve
ancak Miisltiimanlar olarak can verin.

Al-i imran, 103 “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarihn. Pargalanip
ayrilmayin. Allah’in (izerinizdeki nimetini diisiiniin. Hani siz birbirinize
diismanlar idiniz de, O, kalplerinizi birlestirmisti. O’nun nimeti sayesinde
kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda iken
oradan da sizi o kurtarmisti. iste Allah size ayetlerini béyle apagik
bildiriyor ki, dogru yola eresiniz.”

Al-i imran, 105 “Kendilerine apacik deliller geldikten sonra par¢alanip
ayriliga diisenler gibi olmayin. iste bunlar icin biiyiik bir azap vardir”

Enfal, 4 “iste gercekten miimin olanlar onlardir. Onlara Rablerinin
katinda dereceler vardir, bagislanma ve dederli rizik vardir”
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Hucurat, 9-10 “ Eger miiminlerde iki grup birbiriyle vurusurlarsa aralarini
diizeltin. Sayet biri 6tekine saldirirsa,, Allah’in buyruguna déniinceye
kadar saldiran tarafla savasin. Eger dénerse aralarini adaletle diizeltin ve
her iste adaletli davranin. Siiphesiz ki Allah, adil davrananlari sever”
“Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin ve

Allah’tan korkun ki rahmete eresiniz”

Bu ayetler bir dlgiide dnceki konuya iliskin ayetlerin amacina 151k
tutuyorlarsa az da olsa bir fark bulunmaktadir. Cinki bu ayetler
kardeslik ve dayanismaya Muslimanlarin kendi aralarinda 6ngoriilen
onceki bolimdeki ayetler disariya karsi islami bir cepheyi olusturma
amaci glitmektedir.

islam toplumunun; kin ve diismanlik etkenlerinden ve anarsiye
neden olacak sebeplerden arindirilmasina iliskin ayetler

Nisa, 112 “Kim bir hata veya bir giinah isler de sonra onu bir su¢suzun
lizerine atarsa, muhakkak iftira etmis ve apagik bir glinah yliklenmis
olur”

Enfal, 25 “ Oyle bir fitneden sakinin ki, icinizden yalniz zuliim yapanlara
dokunmakla kalmaz. Bilin ki Allah’in cezasi siddetlidir”

Ahzab, 60 “ Andolsun ki miinafiklar ve kalplerinde bir hastalik olanlar ve
Medine’de dedikodu yapanlar, bu yaptiklarindan vazgeg¢mezlerse,
mutlaka seni onlara musallat ederiz. Sonra seninle orada az bir
zamandan fazla komsu kalamazlar”

Ahzab, 61 “Melun olarak nerede bulunurlarsa yakalanir ve éldiiriiliirler”

Hucurat, 6 “Ey iman edenler, eder bir fasik(¢cizgi disina ¢ikmis, itaatsiz,
emirleri yerine getirmeyen anlamindadir) size bir haber getirirse, onu
etraflica arastirin.  Yoksa cehalet sonucu, bir kavme kétiiliikte
bulunursunuz da, sonra islediklerinize pisman olursunuz”

Hucurat, 8 “Bu, Allah’tan bir liituf ve nimettir. Allah her seyi bilir, hiikiim
ve hikmet sahibidir”
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Hucurat, 11 “Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay
etmesin. Belki de onlar, kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlari
alaya almasin. Belki de onlar kendilerinden daha iyidirler. Kendi kendinizi
ayiplamayin, birbirinizi kétii lakaplarla ¢cadirmayin. imandan sonra
fasiklik ne kéti bir isimdir! Kim de tevbe etmezse iste bu kimseler
zalimlerdir”

Hucurat, 13 “Ey insanlar! Dodrusu biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik.
Ve birbirinizle tanismaniz igin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik.
Muhakkak ki Allah yaninda en dederli ve iistiiniiniiz O’ndan en ¢ok
korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdar olandir”

Bu ayetler degisik donemde inmislerdir. Ayetlerin igerigi ve
Gslubu onlarin belirli olaylara iliskin olarak indiklerini gostermektedir.

Rasulullah’in hayati ve o dénem islam toplumunun durumu ile
ilgili bir takim problemleri, gelismeleri tedavi etmeyi amaclamaktadir.

Nisa Suresi'ndeki ayet, hirsiz, baskalarini hirsizlikla sucglamis,
hirsizin yakinlari da kendi yakinlarini temize ¢ikarmak ve Rasullullah’in
donemine iliskin bir takim olaylari aydinlatmaktadir. Enfal Suresi’deki
ayet, ifk hadisesi Uzerine inmistir. Ahzab Suresi’ndeki ayetler
munafiklarin girkin tutumlari dalayisiyla inmislerdir. Hucurat Suresi’nin
6,8. Ayetleri 6z itibariyle yalan haberlerin neden oldugu -elektrikli
atmosfer dolayisiyla inmistir. Bazi mislimanlarin ufacik bir seye dahi
sinirlendileri ve Rasulullah’tan istediklerini bildirmektedir. Hucurat
Suresi'ndeki 11-13 ayetler ise baska yerlerde agikladigimiz gibi bazi
problemleri ¢6zmek, bir takim olaylari yatistirmak, Madislimanlar
arasinda uyumlu, ahenkli bir iligki zinciri olusturmak, onlar arasinda kin,
dismanlik ve fitneye sebep olacak etkenleri ortadan kaldirmak ve ayni
zamanda sirekli uygulanabilecek bir direktif veyasa ortaya koymak icin
geldiklerini soyleyebiliriz.

a) Kolelik te bu toplumda yirirlikte olan ve alisilagelen sosyal bir
olguydu.
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b) Kur'an sirekli olarak kole azat etme c¢agrisinda bulunmus ve
bunu Allah’a yaklasmanin en giizel yolu olarak gostermistir. Bu
konuya iliskin Mekki ayetler sunlardir.

Nahl, 75 “ Allah, hi¢bir seye giicii yetmeyen, baskasinin mali olmus bir
kéle ile kendisine giizel bir rizik verilen ve o riziktan gizli ve ag¢ik olarak
harcayan hiir bir insani misal verdi. Hi¢ bunlar esit olur mu? Biitiin hamd
Allah’a mahsustur. Dogrusu insanlarin ¢ogu bilmezler”

Ram, 28 “Allah, size kendinizden bir misal verdi: Hi¢ size rizik olarak
verdigimiz seylerde ellerinizin altindaki kélelerinizden ortaklariniz
bulunur da onlarla esit olur, aranizda birbirinizi saydiginiz gibi, onlari da
sayar misiniz? Iste biz, diisiinecek bir kavim icin ayetleri béyle
agikliyoruz”

Mearic, 29-30 “Onlar ki irzlarini korurlar” , “Ancak zevcelerine ve
cariyelerine karsi hari¢. Ciinkii onlara yaklastiklarinda kinanmazlar”

Mekki ayetlerde yasa niteligini tasiyan hukuki bir hiikiim yoktur.

Medeni ayetlere gelince; burada onlarla ilgili bir dizi yasama ve
hikim vardir. Onlarla iliskileri diizenleyen, serbest birakilmalarini ve
azat edilmelerini tesvik eden hiikiimler yer almaktadir. Kur’an esirlerini
kole olarak kullanabilecegini agik olarak bildirmez. Esirler, eski ¢aglarda
Araplarin ve diger uluslarin birinci derecede kélelik kaynagini
olusturmaktaydi.

Enfal, 67 “Hicbir peygamberin, kesin zafere ulasip (stiin gelmedikce
esirleri olmasi layik degildir. Siz diinya malini istersiniz, oysa Allah ahireti
kazanmanizi murat eder. Allah azizdir, hdkimdir”

Enfal, 69 “Artik elde ettiginiz ganimetten helal ve hos olarak yiyin ve
Allah’ karsi gelmekten sakinin. Muhakkak ki, Allah badislayicidir ve
merhamet edicidir”

Ayetler Rasulullah’in dismana karsi izlemesi gereken tavra
dikkat cekmekte ve onu 6ldirme yerine esir almaya 6zen gdstermesi
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gerektigini bildirmektedir. Bu konuya iliskin bir ayet de Muhammed
Suresi’nde yer almaktadir.

Muhammed, 4 “Savasta inkdr edenlerle karsilastiginiz zaman hemen
boyunlarini vurun. Nihayet onlara (stiin geldiginiz zaman bagdi siki
baglayip esir alin. Sonra harp agirliklarini atip, savas bitince de onlari ya
karsiliksiz olarak, ya da fidye ile saliverin. Allah’in emri budur. Eger Allah
dileseydi onlardan baska tiirliide intikam alirdi. Fakat béyle olmasi sizi
birbirinizle denemek igindir. Allah yolunda éldiiriilenlere gelince, Allah
onlarin amellerini asla bosa ¢ikarmaz”

Bu ayette ayrica muslimanlarin, dismanlari ile karsilastiklarinda
ne yapacaklarini aciklamaktadir. Buna goére Misliimanlar dismanin
glclnd direnisini kirmak icin bitin gigleri ile savasa yonelecekler ve
onlari éldirecekler, sag kalanlari da esir alacaklardir.

Medine déneminin ilk yarisinin sonunda Muhammed Sure’sinin
nizulu sirasinda Mdaslimanlarin - durumu gelisme  gdstermisti.
Muslimanlar gi¢clenmis, heybet ve otorite agisindan daha ileri ve gigli
bir konuma gelmislerdi. Dolayisiyla bu daimi ilkenin yerlestirilmesine
uygun bir zemin hazirlanmisti.

Bu ilke esirlere iki sekilde midahale edilebilecegini
anlatmaktadir.

1- Savas bittikten sonra hicbir karsilik olmadan onlar serbest
birakmak.

2- Fidye karsiliginda onlari serbest birakmak. Burada tercihin islami
idareye birakildigi anlasiimaktadir.

Hangisi islam’in, Muslimanlarin ve konumlarinin yararina goriliirse
uygulanabilir.

Bu ilkede, esiri kdle edinme diye bir prensip yoktur. Her ne kadar
bu konu Usti kapali gegilmis olsa da, Rasulullah ve ondan sonraki Rasid
Halifeler kafirlerden aldiklari esirleri kdle ediniyorlardi. Anlasildigina gére
Rasulullah tarafindan bu konuda farkl bir uygulama yapilmistir.
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Kolelerin azat edilmesi, serbest birakilmasi ve onlara
uygulanmasi gereken muameleye iliskin farkli yasal hiikiimlerini iceren
Medeni ayetlere deginmek lazimdir.

Bakara, 177 “Yiizlerinizi bazen dodgu, bazen bati tarafina ¢evirmeniz iyilik
degildir. lyilik yapanlar o kimselerdir ki; Allah’a, Ahiret giiniine,
meleklere, kitaba ve biitiin peygamberlere iman edip, yakinligi olanlara,
Okstizlere, yoksullara, yolda kalmisa, dilenenlere ve esirleri kurtarmaya
seve seve mal verirler. Namazi kilarlar, zekdti verirler. Bir de séz verdikleri
zaman s6zlerini yerine getirenler, hele sikinti ve hastalk durumlarinda ve
savasin siddetli zamaninda sabir ve kararlilik gdsterenler var ya, iste
dogru olanlarda bunlardir, korunanlar da bunlardir.”

Nisa, 36 “Allah’a ibadet edin ve o’na hicbir seyi ortak kosmayin. Sonra
anaya, babaya, yetimlere, yoksullara ve akraba olan komsulara, yaninda
bulunan arkadasa, yolda kalanlara, sahip oldugunuz kélelere iyilik edin.
Siiphesiz Allah, kibirlenen ve éviinen kimseyi sevmez”

Nisa, 10 “Yetimlerin mallarini haksiz yere yiyenler, muhakkak ki,
karinlarini atesle doldurmus olurlar ve cehennemi boylarlar”

Nisa, 92 “ Hata disinda bir miimin, diger miimini éldiiremez. Ve kim bir
miimini yanlishkla éldiiriirse, miimin bir kéle azat etmesi ve élenin
mirascilarina teslim edilecek bir diyet vermesi gerekir. Ancak 6éliiniin
ailesinin bagislamasi miistesnadir. Eder &ldiiriilen, mimin olmakla
beraber size diisman kavimden ise, o zaman, éldiirenin bir kble azat
etmesi gerekir. Eger éldiiriilen sizinle aralarinda antlasma olan bir
kavimden ise, éldiirenin, 6lenin ailesine bir diyet vermesi ve miimin bir
kéle azat etmesi gerekir. Bunlara giicii yetmeyenin de Allah tarafindan
tevbesinin kabulii igin arka arkaya iki ay orug¢ tutmasi gerekir. Allah, her
seyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir”

Nisa, 127 “Kadinlar hakkinde senden fetva isterler. De ki: ‘Onlar hakkinda
fetvayir size Allah veriyor’ Yazilmis haklari olan mirasi kendilerine
vermedigimiz ve nikdhlamay! istemediginiz Gksiiz kizlar ve zavall
cocuklara ve bir de yetimlere adaletle davranmaniz hakkinda Kitap’ta
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size okunan ayetler vardir. Sizin her yaptiginiz iyiligi, muhakkak Allah
bilir.”

Maide, 89 “ Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden sorumlu
tutmaz. Fakat kasitl yaptiginiz yeminlerinizden sizi sorumlu tutar.
Bozulan yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin ortalamasindan on
yoksulu yedirmek veya giydirmek yahut da bir kéle azat etmektir.
Verecek bir sey bulamayan kimse icin de ii¢c giin oru¢ tutmaktir. iste
yemin ettiginiz zaman yeminlerinizi bozmanin cezasi budur. Yeminlerinizi
koruyun. iste Allah ayetlerini size béyle aciklar ki, siikredesiniz.”

Tevbe, 60 “ Sadakalar ancak sunlar icindir: Fakirler, yoksullar, o iste
calisan gérevliler, kalpleri islam’a 1sindirilacaklar, kéleler, borglular, Allah
yolundakiler, yolda kalmislar. Allah tarafindan béyle farz kilindi. Allah her
seyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Nur 32 “Aranizdaki bekdrlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden iyi
davranista olanlari evlendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi liitfu
ile onlari zenginlestirir. Allah, liitfu genis olan ve her seyi bilendir.”

Nur, 33 “Evlenme imkdni bulamayanlar ise, Allah, litfu ile kendilerini
varlikli kiincaya kadar iffetlerini korusunlar. Ellerinizin altinda bulunan
kéleler ve cariyelerden c¢alismak suretiyle belli ir para karsilidinda
Ozglirliiklerini  kazanmak isteyenlerle, eger kendilerinde hiirriyete
kavusmalarinda kendileri icin iyilik gériiyorsaniz, hemen anlasin. Allah’in
s6ze vermis oldugu malindan siz de onlara verin. Diinya hayatinin gegici
menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi
fuhsa zorlamayin. Kim onlari zor altinda birakirsa, bilinmelidir ki,
zorlanmalarindan sonra Allah onlar icin ¢ok badislayici  ve
merhametlidir.”

Miicadele, 3 “Kadinlardan zihar ile ayrilmak isteyip de sonra
soylediklerinden dénenlerin, kadinlariyla temas etmeden 6nce bir kéleyi
hiirriyetine kavusturmalari gerekir. Size égiitlenen budur. Allah,
yaptiklarinizdan haberdar olandir.”
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Nisa, 2-3 “Oksiizlere mallarini verin ve kétiisiinii onlara vererek iyisiyle
degistirmeyin. Onlarin mallarini kendi mallariniza karistirip yemeyin. Zira
bu bliyiik bir gtinahtir”

“Eger yetim  kizlarla  evlendidinizde  onlara  karsi  adaletli
davranamamaktan korkarsaniz, hosunuza giden diger kadinlardan iki, ii¢
ve dérde kadar evlenebilirsiniz. Eger adaleti gé6zetmemekten korkarsaniz,
o zaman bir tane veya eliniz altindakiyle (sahip oldugunuz cariye ile),
yetinin. Dogruluktan ayrilmamak icin bu daha elverislidir”

Nisa, 6 “ evlenme c¢adgina gelinceye kadar yetimleri gézetip deneyin.
Onlarin akillica olgunlastiklarini gériirseniz, mallarini kendilerine teslim
edin. ‘ Biiyliyeceklerde mallarina sahip olacaklar’ endisesiyle onlari israf
ederek, tez elden yemeyin. Zengin olan, onlarin mallarini yemekten
cekinsin. Fakir olan ise, mesru suretle yesin. Mallarini kendilerine
verdiginiz zaman, bunu sahitler karsisinda yapin. Hesap goriicii olarak
Allah yeter.”

Avyetlerin gli¢ll bir sekilde ortaya koydugu sakindirma ve tehdit hig
kuskusuz yetimleri, haklarini ve mallarini korumayi hedef koymaktadir.
Bu konuda onlar degisik sekillerde zulme ugruyor, oyuna getiriliyordu.
Rivayete gore zengin olan yetim kizlarin akrabalari onlari yabancilarla
evlenmekten alikoyuyordu. Boéylece onlarin malllarini yabancilara
kaptirmiyorlardi. Onlar glizel olmasalar da mallarini elde etmek igin
onlarla evleniyorlardi. Kizlarin ise bu sekilde hem kendileri, hemde
mallari haksizliga ugruyordu. Yetimlere bakmakla yikimli olanlar,
yetimlerin ergenlik cagina gelmeden 6nce onlarin mallarini tiketmeye
calisiyor ya da kendi adi mallari degistiriyordu. Bu tutumu ortaya koyan
2, 6 ve 137. Ayetler bu soruna ¢o6zim getirip onlarin haklarini ve
haysiyetlerini korumus ve sirekli uygulanmasi gereken bir direktif ortaya
koymustur.

iktisadi Yasama

Vasiyet, miras, alisveris, faiz, borg, antlasmalar, rehin, sahitlik ve
sahitler meselesini kapsamaktadir. Bu konularin devletin gelir kaynaklari
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zekat, zekatin dagitilacagi yerler, insanlar arasinda hukuki, ekonomik
uygulamayi destekleme gibi siyasal yasama konusunda ele alinmistir.

Mekki ayetlerde bu konularla ilgili az ¢cok bulunan bir takim ilkeleri
kapsayan ayetlerin bulundugunda kusku yoktur.

Asagidaki ayetlerde goriilecegi gibi kullanilan Gslup yine 06glit,
tesvik, takdir ve elestiriye dayanan bir Gsluptur.

isra, 26 “Akrabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkini ver. Bununla
beraber malini sa¢ip savurma”

isra, 29 “Elini boynuna asip badlama, hem de onu biisbiitiin israf etme;
aksi halde kinanmis olursun ve eli bos agikta kalirsin”

isra, 35 “ Ol¢tiigiiniiz zaman tam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem
daha hayirlidir ve sonucg itibariyle daha glizeldir”

En’am, 152 “ Yetimin malina yaklasmayin; yalniz ergenlik c¢cagina
erisinceye kadar( malina) en giizel bicimde(yaklasabilir ve uygun sekilde
harcayabilirsiniz). Olgii ve tartiyi adaletle yapin. Biz kimseye giiciiniin
yettiginden fazlasini teklif etmeyiz. S6yledidiniz zaman da, yakininizda
olsa adil olun ve Allah’a verdidiniz sézii tutun. Ogiit alip diisiinesiniz diye
Allah bunlari size emretmistir”

Ote yandan Medeni ayetler bir yandan bu konuya daha fazla,
daha degisik ve daha genis yer verirken diger yandan Uslup agisindan
yasamayi one ¢ikaran acik bir yontem kullanmustir.

Yargi Otoriteleri

Kur'an ‘da yer alan bir dizi ayetten hareket edilerek, s6z konusu
toplumda, insanlar arasinda meydana gelmesi beklenen problemleri,
ayriliklari ¢6ziime kavusturmak icin bir takim otoritelerin ya da yargi
mercilerinin bulundugu soéylenebilir.

Birbirinin mallarini haksiz yoldan yememeleri ile ilgili olarak insanlara
uyarilarda bulunan bazi ayetlerde hakimler, vyargiclar kavramlari
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gecmektedir. Yargiclara basvurmaktan, insanlarinin mallarini glinah
yollarla elde etmelerinde elverisli hikiimler vermeleri icin onlari
aldatmaktan, tuzaga dlisirmekten s6z eden ayetler vardir. Mallarinizi
haksizlikla aranizda yemeyin. Nisa ve Maide sureleri Bakara surelerinde
actklanmistir. Bu ayetler demeti, cesitli yargl vasitalarini, yollarini ve
kavramlarini ihtiva etmektedir. Bu peygamberin hiikmini ve yargisini
onun yaninda mahkeme olmayi kabul etmelerini telkin etmektedir.

Bir taraftan kabul ettirici dili, diger taraftan ¢ogunun icerikleri ve bu
kavramlarin daha onceden alisilan ve kullanilan dinleyiciler tarafindan
anlamlari bilinen seyler oldugunu gostermektedir. Buna bagl olarak,
Risalet 6ncesi peygamber asrinda ve gevresinde yargiglar ve hakimler
vardi. insanlar iktisadi ve miras, evlenme, borg¢lar, kan davalari, miilkiyet
haklari, diger mali ve ticari anlagsmazliklar gibi gayri iktisadi problemlerini
orf ve geleneklere baglh olarak s6z konusu hakim ve mercilere gotiirtiyor
ve onlara basvuruyorlardi.

Sahitleri, dinlemede delilleri takdim etmede belgelere dayanarak
¢ikarimlarda bulunmayi, basvurma ilkeleri vardi. Yargi sistemi ve takip
edilen yontemler sirf sehirli kesimler 6zgl degildi. Kéyllleri ve kentlileri
hep birden kapsiyordu. Sehirlerde oldugu gibi koylerde de hakimler
vardi. Sehirde problemler daha gesitlidir. Normalde sehirdeki ustalik,
sanat genel olarak kdylerde bulunmazdi.

Vasiyet

Bakara, 180-182 “Birinize 6liim geldigi zaman, eder bir hayir(mal)
birakacaksa anaya, babaya, yakinlarina uygun bir bicimde vasiyet etmek,
Allah’tan korkanlar lizerine bir borctur. Kim isittikten sonra onu
(vasiyetini) degistirirse, giinahi onu dedistirenlerin boynundadir. Siiphesiz
Allah isitendir, bilendir. Kimde vasiyet edenin bir hata veya giinah
islemesinden korkar da(taraflarin) aralarini diizeltirse, ona giinah yoktur.
Allah bagislayan ve esirgeyendir.
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Nisa, 11 “ Allah size evlatlariniz miras taksimini séyle emrediyor:
Cocuklarinizda, erkege iki kadin payi kadar, eder hepsi kadin olmak
lizere, ikiden de fazla iseler, bunlara mirasin licte ikisi ve eger bir tek
kadin ise o zaman ona malin yarisi vardir. Eger 6len, ana ve baba ile
birlikte ¢ocuklar da birakmissa ana babanin her birine élenin
terekesinden altida bir, sayet 6lenin ¢cocugu yok da, miras¢i olarak ana ve
babasi kalmissa, ananin payi licte birdir. Eger 6lenin kardesleri varsa
terekenin altida biri ananindir. Bu paylar, 6lenin borglari édenip, vasiyeti
de yerine getirildikten sonra hak sahiplerine verilir. Baba ve ¢ocuklardan,
hangisinin size fayda bakimindan daha yakin oldugunu siz bilmezsiniz.
Biitiin bunlar Allah tarafindan size farz kilinmistir. Siiphesiz Allah dlimdir,
hakimdir”

Nisa, 14 “ Kimde Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve Allah’in koydugu
sinirlari asarsa Allah onu da edebi kalacagi cehennem atesine koyar.
Onun igin algaltici bir azap vardir”

Nisa, 32 “ Bir de Allah’in baziniza geredinden fazla verdigi seyleri
temenni etmeyin. Erkeklere hak ettiklerinden bir pay vardir. Kadinlara da
kendi kazandiklarindan bir pay vardir. Isteklerinizi Allah’in fazlindan ve
kereminden isteyin. Gergekten Allah her seyi hakkiyla bilendir.”

Nisa, 33 “Anne, baba ve akrabalarin biraktiklari her sey icin bir mirasgi
tayin ettik. Yemin akdiyle miras¢i kildiklarimizin paylarini da verin.
Siiphesiz Allah her seye, sahittir.”

Nisa, 127 “Kadinlar hakkinda senden fetva isterler. De ki: ‘Onlar
hakkinda fetvayr size Allah veriyor’ Yazilmis haklari olan mirasi
kendilerine vermediginiz ve nikdhlamayi istemediginiz 6ksiiz kizlar ve
zavalli ¢ocuklara ve bir de yetimlere adaletle davranmaniz hakkinda
Kitap’ta size okunan ayetler vardir. Sizin her yaptiginiz iyiligi muhakkak
Allah bilir.

Nisa, 176 “Senden fetva istiyorlar. De ki: * Allah size anasiz ve babasiz ve
cocuksuz kimsenin mirasi hakkinda hiikmiini agiliyor: Cocugu olmayan,
fakat kiz kardesi olan bir kisi 6liirse, biraktigi malin yarisi o kiz
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kardesinindir. Cocugu olmayan kiz kardes éliirse, erkek kardes ona varis
olur. Eger éblenin iki kiz kardesi varsa, biraktiginin licte ikisi onlarindir.
Eger kardesler erkek ve kiz olurlarsa, erkedin hissesi, iki kizin hissesi
kadardir. Simarmamaniz igin Allah size hiikiimlerini agikliyor. Allah her
seyi hakkiyla bilendir”

7,8 ve 137. Ayetler bu konudaki rivayetlerde ele alindiginda
toplumun kadini mirastaki payinin aslina ve miktarina 6nem vermedigini
ortaya koymaktadir. 137. Ayette de yetimlerin miras hakkinin bu
toplumda tehlikede oldugunu ve haksiz yere yendigini gostermektedir.

Ayetlerin butlinl ortaya koyuyor ki, toplumda miras paylari
varislerin kuvvetlilik, zayiflik, erkeklik, kadinlik, kiictklik, buytklik
veyakinlik derecesine goére degisiyordu. Onceki cahiliye geleneklerine
bagliliktan kaynaklanan mirastaki anarsi ve zulim donemine son
verilmistir. Ayrica bu hikimler sirekli uygulanacak saglikh yasal ilkeleri
olusturmuglardir. 12. Ve 176. Ayetlerdeki c¢ocuklari ve ona babasi
olmayan kimsenin mirasinin bolisiminde gorildigi gibi, bu mirasin
sekli de ¢ozimlenmesi ve temellendirilmesi gereken problemlerdendi.
12. Ayette ayri ayri annelerden olan kardesler meselesi halledilmistir.
176. Ayette ise ana baba bir kardesler meselesi halledilmistir.

Bunlarin ayni zamanda o dénemin yasamasini, hukukunu, sartlarini
ve uygulamasini aydinlatan 6rneklerdir.

33. ayette gecen ‘yeminlerinizin bagladigl kimseler’ bélimune iliskin
farkh gorusler ileri strdlmustdr. Bir goriise gore bunlar eslerdir. Baska bir
gorlise gore bunlar miras hakkina sahip olan evlat edinilmis c¢ocuklar
demektir. Clnkii evlat edinmek bir antlasma niteligindedir. Bunlar
dostlar veya azat edilmis kolelerdir diyenler de olmustur. Bazilarina gore
bunlar Rasulullah’in kardes yaptigl ensar ve muhacirlerdir. Cinkld bu
kardes kilinmada onlarin birbirlerine varis olmalari gerektigi
anlasilmaktadir. Bu ayet, Onceki ayetle beraber gb6z o6niinde
bulundurulursa, her iki ayetin de miras ayetlerinden 6nce indigine,
mirasta her pay sahibinin diger pay sahibine saygl gostermesi
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gerektigine, birbirlerine zulim etmemelerinin zorunlu olduguna bir giris
niteligindedir. Daha sonra miras ayetleri herkesi ve her seyi sinirlamis
onlarin hepsine en glizel hilkmi koymustur. Fakat bu demek degildir ki
miras ayetlerinden o6nce belli bir uygulama ya da Rasulullah’in
uygulamasini istedigi bir ya da birka¢ durumla ilgili herhangi bir
dizenleme yoktu. 33. Ayette s0z konusu edilen meselelerin bazilari
Rasulullah’in direktifleri ile ¢6ziime kavusturulmus olabilir.

Boylece anlasiliyor ki miras ayetleri kendilerine aykiri disen her
uygulamayi kaldirmistir. Ana ve babaya vasiyeti de iptal etmistir.

Nisa suresinin 13. ve 14. Ayetleri 6zellikle su agidan dikkat
cekmektedir.

Birincisi, Allah’a ve Rasdliine itaat edenlere ve Allah’in belirledigi
hikiimlere uyanlari siirekli olarak cennette kalmayl vaad etmektedir.
isyan edenler ve Allah’in hikimlerine karsi haddi asanlar ve
cehennemde ebedi kalmakla tehdit edilmektedir.

Bu yontem, Kur’an’in genel hedeflerine uygun, biyik bir hikmeti
uygun bir direktifi ihtiva etmekle beraber bazi insanlarin mirasta bir
takim oyunlarla, dalaverelerle zayif insanlarin kadinlarin ve yetimlerin
haklarina tecaviiz etmeleri nedeniyle kullaniimistir. Ayrica meydana
gelen bir takim olaylara i1sik tutmakta ve bunlari agiklamaktadir.

Yetimlerin mallari

Bu konuda Kur’an’in 6zellikle 6nem verdigi meselelerinden biridir. Bu
konuya iliskin bir dizi Mekki ayet vardir ki, onlarin bir kismini daha 6nce
aktariimisti. Burada kullanilan Gslup 68t ve sakindirma seklindedir. Ayni
sekilde bu konuya ait bir hayli Medeni ayet de bulunmaktadir. Fakat
buradaki tsluba 6zellikle hukuki karakter hakim bulunmaktadir. Kur’an’in
bu konuyu ©6nemsemesi, zayifi korumanin islam c¢agrisinin ana
ilkelerinden biri olmasinin yaninda, yetimlerin toplumda zorluklara ve
zulimlere maruz kalmasi, mallarinin yargilanmasi ve cesitli hilelerle
ellerinden alinmis olmasi dolayisiyladir.
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Bakara, 220 “Diinya ve Ahiret hakkinda disiiniirsiiniiz. Sana bir de
yetimlerden soruyorlar. De ki: onlar hakkinda yapacaginiz bir islah,
islerine karismamaktan daha hayirlidir. Eger onlara karisirsaniz, onlar
sizin kardeslerinizdir. Allah, bozguncuyla islah ediciyi bilir, birbirinden
ayirt eder. Eger Allah dileseydi, sizi zora kosardi. Siiphesiz ki Allah ¢ok
gl¢liidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir”

Bazi Mislimanlar Medine déneminde yetimlerin mallarini kendi
mallarina karistirmayi sakincali bulmuslardir. Clinkii Mekki ayetler bu
konuya asiri bicimde 6nem vermistir. Bu ayetin inisi ile Musliimanlarin
onlarin mallarini, Kur’ani emirlerin amacina ulastiran iyi niyet ve
diizeltme ilkelerine bagh kalarak kendi mallarina karistirmalarini helal
kilmiglardir. Ayni zamanda bu ayet surekli uygulanmasi gereken bir
direktif niteligindedir.

Nisa suresinde yetime iliskin mallar ile ilgili bir dizi ayet vardir.
Faiz

Bakara suresindeki 280. ayet oOzellikle gosteriyor ki faiz verenler
borglularin  sikistk  durumlarinda firsattan vyararlanarak faizlerini
arttiniyorlardi. Borglular ise bu katlamadan asiri  o6l¢lide zarar
goruyorlardi. Borglularin bazilarinin durumlarini Rasulullah’a sikayet
etmis olmalari nedeniyle ayetlerin inmis olmalari uzak bir ihtimal
degildir. Mevcut uygulamalar sebebiyle inen ayet-i kerimeleri
uygulamanin buyilk zararlar ile uyum saglayacak gigli bir ifadeyle
sorunu halletmis ve ileride islam toplumunun ondan gérecegi zarar ve
kot sonuglarin 6nlenmesi icin uygulanmasi gereken daimi hikimler
niteligi de kazanmistir.

Bakara suresinin 278. Ayeti faiz sonucunda ortaya ¢ikan
problemin bir ¢6ziminli ve onun kesin bir sekilde yasaklanisini
icermektedir. Ayet kapital sahibi faizcilerin kendi borglularindan faizi
kaldirmalarini veyalniz ana mallarini geri almalarini kesin bir Gslupla
ortaya koymus, glici yetmeyen borglulara kolaylik saglamalarini ve
onlarin borglarini bagislamakta onlara yardimci olmalarini tesvik etmistir.
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Burada Rasulullah’in hayatina isik tutan olaylardan bir 6rnek ve uyulmasi
gereken bir direktif vardir.

Rivayete gore Bakara Suresinin faizle ilgili ayetleri Kur’an’in son inen
boliimlerindendir. Rasulullah bu ayetlerden sonra Veda Haccinda amcasi
Abbas’in  faizini kaldirdigini ilan etmistir. Bu da ayetlerin son
donemlerinde indigini desteklemektedir. Faiz hem Mekke, hem de
Medine doneminde gecerli olan bir uygulamaydi. Cinki bu sirada
Mekke’de ticari bir hareket vardi. Medine’de ise faizi kendilerine temel
ugras olarak kabul eden Yahudilerin yani basinda kendilerine g¢alismayi
esas alan Evs ve Huzrec ciftgileri vardi. Ciftgiler strekli olarak krediye
muhtag¢ kimselerdir. Saniriz Yahudiler onlara faizle kredi veriyorlardi.
Nisa Suresinin 160. ayeti bu nedenle onlar elestirmekteydi. Nisa,160
“Yahudilerin zulmetmeleri ve bircok insani Allah yolundan alikoymalari”

Al-i imran 130, 132. Ayetlerinin faizin borclulara yiikledigi korkunc
zararin ve onlara faizin kat kat yliklenmesinin yasaklanisi konusunda
birinci asamayi olusturdugu soylenebilir.

Bazi Mislimanlarin bu ayetlerden 6giit almadan faizle ugrastiklar
hayatinin sonlarinda zirveye ulastigl bu sirada Bakara suresindeki ayetler
inmis, hem o donemdeki buyik zorluklari ve hem de gercekteki zararlari
engellemek amaciyla bu konudaki kesin hilkm{ii ortaya koymustur.

Mekke'de inen ayetlerden biri faizin kotlGliginia ortaya koyma
acisindan bir ¢ekirdek olusturmaktadir denebilir, soyle ki:

Rum, 39 “insan mallari icinde artsin diye verdidiniz faiz, Allah yaninda
artmaz. Allah’in rizasini dileyerek verdiginiz zekdta gelince, iste onlar,
mallari kat kat artmis olanlar.

Medeni ayetlere gelince bu konuda faiz acik ve kesin bir bicimde
yasaklanmis, faizle ugrasanlar agir sekilde elestirilmistir.

Bakara, 275 “ Riba(faiz) yiyen kimseler, seytan c¢arpan kimse nasil
carparsa ancak Oyle kalkarlar. Bu ceza onlara, ‘alisveris faiz gibidir’
demeleri yiiziindendir. Oysa Allah, alisverisi helal, faizide haram kilmistir.
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Bundan béyle her kim, Rabbinden kendisine gelen bir &6giit lizerine
faizcilige son verirse, ge¢miste olanlar kendisine ve hakkindaki hiikiim de
Allah’a kalmistir. Her kim de yeniden faize dénerse iste onlar cehennem
ehlidirler ve orada siiresiz kalacaklardir”

Bakara, 276 “Allah faizi mahveder, oysa sadakalari bereketlendirir. Allah,
glinahta ve inkdrda direnen hi¢ kimseyi sevmez”

Bakara, 278 “Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve artik faizin pesini
birakin, eger gercekten miiminler iseniz”

Bakara, 280 “ Eger bor¢lu darlik icindeyse, ona 6deme kolayligina kadar
bir stire taniyin. Bu gibi borg¢lulara alacadinizi bagislayip sadaka etmeniz
eder bilirseniz sizin igin daha hayirlidir”

Al-i imran, 130 “Ey iman edenler, kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin.
Allah’tan sakinin ki kurutulusa eresiniz.

Al-i imran, 132 “Allah ve Peygambere itaat edin ki, size de merhamet
edilsin”

Anlasma ve Borclarla ilgili Hiikiimler

Bu konuya iliskin ayetlerin en 6nemlisi Bakara Suresinin 282 ve 283
ayetleridir. Bu iki ayet Muslimanlarin birbirlerine karsi haklarini ortaya
koymada antlagmalarin ve borglarin diizenlenmesinde, yazilmasinda,
ticaretle ilgili bGtin numunelerin elverdigi 6lclide yazilmasinda boylelikle
yanlisliklarin ve sirtlismelerin 6nlenmesinde biyilk bir fonksiyonu olan
Ustlin ve saglikh direktifleri, hikGmleri ve ilkeleri vermektedir. Ayni
ayetler sahitlerin sahitlik yapmalarinin ve sahitliklerini gizlememeleri
gerektiginin zorunlu oldugunu, bu isleri yazan katibin ise emanet
duygusuna gercekten riayet etmesinin kaginilmaz bir goérev oldugunu
bildirmekte; katiplerin, bu eylemleri ile her iki tarafinda zarardan ve
rahatsiz olmaktan korumalari gerektigini belirtmektedir.

Bu ayetlerden anlasildigina gore s6z konusu gorevler hakkiyla yerine
getirilmiyor ve yeterli 6l¢clide onlara uyulmuyordu. Bu nedenle baz
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ayriliklara ve siirtismelere neden olmustu. Bu anlamda 6énemli bir olay
ayetlerin inisine ortam hazirlamis, s6z konusu sorun bu vesile ile saglikh
bir bicimde ¢dziimlenmis ve bdylece bu konuda da bir direktif ortaya
konmustur. Bu minasebetle Nisa suresinin miras ayetlerinin degindigi
bir meseleye isaret etmek lazimdir. Burada ayetler, tekrar tekrar
mirasginin varislere dagitiimadan énce borglarinin kapatiimasi gerektigini
vurgulamiglardir. Bu da ayetlerin niizul sartlarina isik tutmakta ve o
donemdeki bir olaya dikkat cekmis olmaktadir.

Ayrica Bakara suresinin 188. Ayetini de incelemek gerekir.

Bakara, 188 “Bir de aranizda mallarinizi batil sebeplerle yemeyin.
insanlarin mallarindan bir kismini bile bile giinah ile yemek icin, o mallari
hdkimlere riisvet olarak vermeyin”. Clnktu ayet Mislimanlarin
birbirlerinin mallarini haksiz vyollarla yemelerini ve bu arzularini
gerceklestirmek icin idareciler nezdinde hilelere basvurmalarini
yasaklamistir.

Nisa, 29 “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin.
Ancak kendi rizanizla yaptiginiz ticaretle yemeniz helaldir. Birbiriniz
canina kiymayin, stiphesiz Allah size karsi cok merhametlidir”

Bir harp sirasinda esir alinan ve baglanan putperest askerlere bakan
islam Peygamberi’'nin sarfettigi su soz: aciklamaya calistigimiz husus
bakimindan, ¢ok biyik deger tasimaktadir. “Sunlara bakin, baglanarak
cennete gotdrdltyorlar. Allah, bu sekilde cennete gotirilen bir
topluluga bakarak tebessiim etmektedir.” Bu hadis, hem mieyyidenin
evrensel degerini gdstermesi, hem de IslAm’in savasi kabul eden
anlayisinin dayandigin yaradilis gercegini gostermesi bakimindan essiz
bir s6zdiir. Demek oluyor ki fitrat dini, “cennete gotirmek” vyani
mutluluk ve kurtulusa iletmek gayesiyle ve sartlarinin mevcut olmasi
halinde cebre ve mieyyideye basvurabilmektedir.

Bu bize géstermektedir ki islam, diger dinlerin aksine, sadece vicdan
ve merhamet telkini, sadece 6git ve 6te dinya vaad ve riyasi olarak
kalmaya razi olmaz.
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O, hayati ve insani bitlniyle yogurmak ve yoOnlendirmek ister;
estetik ve romantik bir sezis ve duyus olarak yasamakla yetinmez.
Sezar’in hakki, Allah’in hakki diye bir ayirimin, isldm biinyesinde yeri
yoktur. Hak, Allah’in adlarindan biridir ve o nerede neyi gerektiriyorsa o
yapilir. Hakkin yerine getirilmesinde ferdin incinmesine tahammiilsizlik
sonucta ferde de zararl olur. Bu yluzdendir ki Kur'an, gayet net bir
sekilde ifadeyle soyle demektedir: “Allah’in dinini tam uygulama
konusunda merhametiniz size engel olmasin...” Daha Once de isaret
ettigimiz gibi, ferdin tekamili de hakkin hikmetmesi esasi Uzerine
kurulmustur. islAm’in bu evrensel prensibi, Tiirk toplumuna uzun bir siire
medeni hukuk olarak hizmet etmis Mecelle’de su sekilde ifadeye
konmustur: Zarar-1 ammu def igin zarar-1 has ihtiyar olunmalidir.”

islam’1 belirtme calistigimiz bu anlayisini, ¢agimizin en biiyik
Misliiman filozof sairi Muhammed ikbal, bir yerde soéyle dile
getirmektedir: “Sadece kendini diisiinen akil, baskasinin iyiliginden
habersizdir. O kendi ¢ikarini gériir, baskasinin ¢ikarina aldirmaz. ilahi
vahye ise blitiin insanhgin yararini disiniir, gériir. Vahyin bakis ve
goriistinde “biitiin”iin hayri, yarari ve ¢ikari vardir.” Demek oluyor ki din,
ayni zamanda koruyucu bir kurumdur. islam bilgilerine gére, din koruma
fonksiyonunu su bes alanda icra eder:

1-Ruhsal yapiy1 koruma: Bu baris, iman ve ihlasin korunmasidir.

2-Nefsi koruma: Bununla kastedilen, cinsel hayatin genel anlamda
dizenlenmesi, dinyaya gelenlerin saglikl yasamalarinin saglanmasi,
mesken, giyim ve gida probleminin ¢dziimlenmesi, kisilerin haksizlik ve
saldirilardan korunmasidir.

3-Nesli koruma: Bu gelecek kusaklarin sorumluluk Ustlenecek kalitede
yetistirilmelerini ifade eder.

4-Mal koruma: Bunun igerigi fakiri korumak, haksiz kazanci 6nlenmektir

5-Akli koruma: Bu fonksiyon insan saghginin, Ozellikle akil sagliginin
korunmasina yoneliktir.
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NOKTANIN SONSUZLUGU

‘Noktada ne uzunluk, ne derinlik ve ne de genislik vardir. Nokta
sekilsizdir. Ne zaman harf haline gelirse o zaman sekillenir.

Kelimeler mananin suret giymis halleridir ve sureti tam olarak
anlamadan Oz’ii anlamak miimkiin dedildir. Gercek namaz Allah’a vuslat
etmek demektir. Asil namaz, aynasini bulup O’nunla gériismektir. Bu
goriisme, hem maddeten ve hem de manen yapilacaktir. Ciinkii O’nun
maddesi ve manasi birbirinden ayri degildir. Gergek anlami ile orug,
giinesin dogusundan batisina, yani insanin dogumundan éliimiine kadar
kétii ahlaktan ve o ahlak ile yapilacak kétiiliiklerden sakinmak ve o kétii
ahlaka bir daha diismemek olarak algilanmalidir.”

Latfi Filiz

Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet

Seriat, seriat kapisini acan, Hz. Musa’ya verilmistir. ilmin ruhsal tarafi ise
Hz. isa’ya verilmistir. Yani “hakikat” Hz. isa’nindir. islamiyet ise bunlari
birlestiren tevhid dini yani marifettir. Nasil bir insanin yarim olmasi
diisiiniilemez ise, islamiyet’in de sadece seriat ve sadece hakikat olarak
ele alinmasi kabul edilemez. Bu iki yarimin birlestirilmesi icap eder.

Seriat

insanin hak icin yaratildigi hakkinda gayri olmadigi asikardir ancak Erbab-
I Seriat bunu anlamadigi icin Hallac-1 Mansur asilmistir. Seriat Erbabinin
resme karsi olmasi hayvan veya insan resmi olan yerde namaz
kihnamayacagini sdylemesi bilgisizlikten veya hatali bilgilendirmeden
kaynaklanmaktadir. Clinkii 6nemli olan namaz kilinan yerde hayvan veya
insan hatta seytan resmi degil o resimlere ait vasiflarin yani seytanligin
insan icinde bulunmamasidir. Kisi kendisi ari ve duru olduktan sonra
disarida seytan resmi degil seytanin kendisi bile olsa etkilenmez. Bizim
yapmamiz gereken seytanimizi Misliman etmeye ¢alismak olmalidir.

149



Dinin zahirini herkes bilebilir ama i¢ ylzini bilebilmek icin
o0lmek, 6lmeden evvel 6lmeyi gerceklestirebilmektir.

Bu 6lim; cehaletten ve her tirli ters dislinceden 6limdur. Ehl-i
seriat’a gore muslimanligin 5 sarti: Kelime-i sahadet getirmek, namaz,
orug, hac ve zekattir. Gercek Muslimanlik ise bunlara ilaveten hakikate
ermek, insana saygi, caliskanlk, baskalarini diisinmek, bilgi sahibi olmak
ve Hz. Muhammed'’in huylari ile huylanmaktir.

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra bazi kimseler hakikatten
ayrilarak seriata 6nem vermis bunun sonucunda da islamiyet
ayristirilarak, tarikatlar ortaya cikmistir.

Dinimizi bir cevize benzetecek olursak; Seriat bu cevizin yesil
kabugudur. Bu kabuk cevizi koruyan ortli gérevi yapar, bu 6rtl olmazsa
ceviz yetisemez ve korunamaz. Ceviz olgunlastiginda ise bu yesil kabuk
kurur ve atilir. insan da zamanla tasavvufta ilerledikce seriat boyutundan
siyrilmaya baslar. ilim ile mesut olabilmek icin akil sahibi olarak, genetik
fitrat-yaradilisi hissederek ruhu idrak etmeye c¢alisir. Asr-1 saadetin
olusabilmesi icin iki seyin gerceklesmesi sarttir bunlardan biri yalanin
ortadan kalkmasi, ikincisi ise hizmetin artmasidir. ilim felsefesi insan
felsefesi demektir. Bu felsefe Hz. Muhammed ile tamamlanmis kemalini
bulmustur. Ehli Seriat dinin koruyucusudur, Ehli hakikat ise aslini
bildiginden béyle bir gérevi yoktur. insan gercek Misliiman olduktan
sonra her seyi yerli yerine oturtup hicbir seye karsi cikmamasi bundan
dolayidir. insan Allah’a ne kadar teslim olursa onun nazarinda o kadar
makbul olur.

Zaten islam, Teslim Olmus demektir. Allah birdir ama degisik
mertebelerden goriilmektedir. Musevilikte baska, Hiristiyanlikta baska,
Muslimanlikta baskadir. Sifat olan ilim ne kadar artarsa kisinin degeri de
o kadar artar, kisinin degisik dinleri bilmesi ilminin seviyesini arttirir ve
kisinin degerini de o kadar ylkseltir. Her sey insanin kendindedir, dnemli
olan formalite degil isin derinligine niifuz edebilmektir. Mislimanin her
seyden once kendini dislinlip kendini dizeltme mecburiyeti vardir.
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insan ne yaparsa kendi kendinedir, farkina varip anlarsa. Seriat
bilgeleri, Allah’t sadece olmayanda aramakla hataya diismdistiir. Seriat
bilgeleri, dis dlemden i¢ dleme gecemedigi icin sembolleri ¢c6zemez. O
sembolleri ¢cézebilmek, ic leme gecmekle miimkiin olur. insanlar, Allah:
Ben sizdeyim, demis olmasina ragmen, kendilerine baktikca sadece
nefslerini gorirler ve bu s6zi anlamazlar. Seriat bilgilerini glinimiz
bilgilerine uyarlamak gerekir. Tesettir, ferace, fes, entari ve sakal gibi
sekil sartlari, dis semboller ile cennete girilebilseydi, bu kadar sikinti
cekilip Gzerine saatler siiren tartismalar yapilmazdi.

Tarikat

Tarikat ise cevizin sert kabugudur, onu kirmadan icinden istifade etmek,
hakikate kavusmak mimkin degildir. Tarikatlar dinin fikri planini
islemeye ve bu yolda insanlari tatmine baslamislardir buna da tasavvuf
denmistir. GUnimiuze kadar gelen tarikatlardan birisi olan Bektasilik
inancina gore, diinyaya gelen insan, burada insanhg bulamazsa,
hayvaniyet alemine geri donecek ve insanligi buluncaya kadar diinyaya
geri gelecektir. Bu gidis gelisler insan olduktan sonra duracaktir. Bir diger
tarikat olan Mevleviler de glinimize kadar fikirlerini koruyabilmis ve i¢
aleme gecisi saglamaya yonelik fikirler vermislerdir. Mevlevilikte amag
cile cekerek insanin i¢ aleminin yiceltilmesidir.

Mevlevi tarikatina giren salik goreve tuvalet temizligiyle baslar.
Bu isin kurallari bile en ince ayrintilarina kadar 6gretilir ve uygulanmasi
istenirdi. Boyle yapilmasinin nedeni kisinin benligini kirmak ve onu
hosgorli ortamina sokmakti. Boylece kisi Allah’in yaptigi her seye
hosgori ile bakmanin ve ona riza gostermenin ne demek oldugunu
o0grenmis olurdu. Bu cile siresince her is ibadet seklinde yapilip, tekke
temizligi, yemek vs dahil 18 ayri is vardi.

Bunlarin her birini hatasiz yapmakla dede olunurdu. Dede olunca
da artik yemegi ayagina getirilmeye baslanird..

Oziinde fikir glizel olsa da bir takim tarikatlar zamanla siyasete dahil
olmus, yozlasmis ve yozlastirimislardir. Osmanh zamaninda Celali
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isyanlarina sahit olan, Cumhuriyet’in ilanindan sonra dis mihraklarla
ugrasirken, icte islamiyetten uzaklasmis olan bir takim molla kisilerin
sebep oldugu en biiyiikleri Seyh Sait isyani ve Kubilay olayi olmak tizere
benzeri isyanlari bastirmak zorunda kalan Atatlirk tarafindan tarikat
donemi; tekke, zaviye ve tirbelerin kapatilmasi yasaslyla ortadan
kalkmigtir. Bu yasa beraberinde seyhlik, dedelik, dervislik, celebilik,
miritlik, seyitlik, babalik, falcihk, emirlik, blylculuk, Gfurikgtlik ve
muskacilik gibi invanlarin kullaniminin yasaklanmasini da getirmistir.

Buglin yasadigimiz dénemde, okuyup, derin distinerek, her
insanin kendi farkindaligi ile kendi inang kabuklarini, cevizini kendisinin
kirmasidir.

Hakikat

Var olan her seyin ic tabakalari i¢c dlemi daha lezizdir. Clink{ insanin
derinligine inilmektedir. Hz. isa’nin dgretileri de bu dleme dayandigi igin
Hiristiyanlar da yalandan g¢ok korkar, yalani veyalanciligi ahlaksizlik olarak
kabul ederler. Hakikatte halk degil hak vardir. Hak da ayrilik degil birlik
oldugu icin cinsiyet ayrimi yoktur. Hakikat erbabinin Hak’la Hak olmaya
calismalari énemlidir. Allah gériilmez. insan da gérdiigiimiiz insan degil
insan-1 kamildir.

Gergekte Allahtan baska ilah yoktur. insanin i¢ alemine
girebilmek icin kiside benlikten eser kalmamasi gerekir. insan; evini, isini,
¢oluk cocugunu kendinin farz ettigi, onlar icin benim dedigi sirece
benlikten kurtulamamis demektir. insanin Allah’a ulasmasi icin,
konsantre olmasi lazimdir. Ama konsantre olabilmesi icin zihinsel olarak
kendinden geg¢mesi gerekir ki insanlar daima birbirine hizmet edip,
birbirlerine itimat etmekle kendilerini yok saymayi 6grenir.

Hakikat erbabinin hakla hak olmaya calismasindaki basari
onemlidir, hakikate ulasan insan hislerini kendi i¢ dleminde yasamasini
o0grenmistir. Bunu kimseye gosterme ¢abasi icerisine girmez.
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Kabenin kutsal olmasinin nedeni, dinyada tim Madisliman
oldugunu soyleyen kisilerin toplanma yeri olusudur. Ehl-i hakikatin yeri
kalp Kabesidir, kalp Kabesi nasibi olanlar disinda her isteyenin
girebilecegi bir tapinak degildir. Hakikatler her yerde agiklanmaz ancak
ortami oldugu zaman aciklanir. Gizel i¢ alemdir, insan gizel igin ve
glzellik icin calisirsa Allah tarafindan da insan tarafindan da sevilir. Glizel
is yapanlarin hicbir davranisi onlarda pismanlik duygusu yaratmaz bu
nedenle icleri daima ferah ve genis olur. Hakikat Ehlinin zaman zaman
bildiklerini  gizlemesi normal sayilir veyalan sodylemek olarak
nitelendiriimez. Bunu “Orak egiridir ama yaptig! is dogrudur.” soziyle
actklamak mimkindir. Seriat, ciraklik; tarikat kalfalik; hakikat ise ustalik
devresidir, marifette ustabasi olmaktir. Hakikat Erbabi icin orug, namaz,
zekat ve haccin amaci hakki bulmaktir.

Marifet

Marifet ise cevizin timiddir. Nasil bu anlatilan tabakalarin hig biri cevizin
timind temsil edemezse, seriat, tarikat ve hakikat de tek basina
islamiyeti temsil edemez. Bunun icin gercek Misliimanhk Allah’in sifati
ile gorilip bilinmedigini zatiyla bilinip goriilmedigini idrak etmis olmak
ve ameli buna gore icra etmektir. Amelsiz bir bilginin faydasi olamadigi
gibi, ilimsiz amelin de bir yarari olamaz. ilimsiz amel taklitten ibarettir ki
bugiin yapilan ibadetlerin ¢ogu bdyledir. insana amel mi yoksa ilim mi
faydali diye sorulsa, ilim daha faydaldir diye cevap vermek gerekir.
Duyan, goren, bilen bir Allah’in varligi ve ondaki gérme, bilme sifatlari
Allah’in her daim golgesinin Uzerimizde oldugunu gosterir. Allah’ta
olmayan kotu sifatlarin bizde ortaya ¢ikabilmesi durumu “Size bir iyilik
gelirse Allah’tandir ve bir kotiliik isabet ederse o nefsinizdendir” ayetiyle
aciklanabilir. insanin olgunlasmasi nasil yasla baglantiliysa dindeki
gelisim de ilimle baglantihidir. Saglik her isin basidir, insan ne kadar
saghkli olursa, maneviyatta derinlesmesi o kadar kolay olur. Marifet
Allah’i kalpte bulabilmektir. ilim bakimindan gaybi Allahtan baskasi
bilmez denilir, ama Allah kendisini bildirir ¢clinki ilk gelen ayet “oku”’dur.
Oku diye baslamasi da insanin her daim ilim pesinde olmasini gerektigini
gostermektedir. Marifet kitapla 6grenilmez, marifet ancak kendisi kitap
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olanlar tarafindan anlatiip Ogretilebilir. Marifet erbabi hicbir dinden
degildir. Onlar her dini kendinde toplayip insan olmustur. islamiyette
bltln peygamberler kabul edilmistir.

Dinin temeli gondl kirmamak, goéndlden ayrilmamak, calisan,
gller ylzli ve iyi niyetli olmaktir. Allah her daim ona inananlara yakindir,
insandaki, ayriilk dlslncesi insanin kendini ayri gérmesinden
kaynaklanir. Kendini bilen insandir, bilmeyen ise suretten ibarettir. insan
kendini diizeltirse herkesi dlizeltmis olur, herkesi diizelmis gortr, baskasi
onu ilgilendirmez olur. Kisi “ben”i bilirse, karsisindakinin bildigini
disindr. Allah iki yolla bilinir bu yollar ilim ve sevgi yoludur. Maddi
¢alisma bilinyevi huzur ve rahatlik saglar. Manevi ¢alisma ise ruhsal
rahatlik ve huzur saglar. Marifette zatin bilinmesi gerekir, hi¢ kimse Allah
olamaz zaten Allahta Allahhigini hi¢ kimseye vermez. O’nu zatiyla
bilebilmek igin 6Ilmek lazimdir. Buda ancak ¢alismakla gergeklestirilebilir,
once nazari olarak &grenilir (buna ilm-el yakin diyoruz). Sonra calisa
calisa ogrenilir ki tipki araba kullanmak gibi insanda meleke haline gelir
buna da “Tahakkuk” etmek denir. Tahakkuktan sonra her isi Oyapmaya
baslar. Bir insanin hakki bilmeden marifete ermesi yani Tahakkuk etmesi
miUmkin degildir. Erbab-1 Marifet her seyin Allahtan oldugunun
bilincinde ve inancinda oldugundan kimsede kusur bulmaz. Clinkii resmi
kotiilemenin ressami kotilemek oldugunu 6grenmistir. Marifet erbabi
once kendisini diizeltmis kisidir, sonra diizeltmeyi aile ¢evresine yaymis
ve cocuklarini olmasi gerektigi gibi yetistirmistir. Marifete ulasanlar
vehimden kurtulup mertebeleri 6grendiginden hak ve halk dahil her seyi
yerli yerince oturtmuslardir. Boylece insanin kainattaki yerinin diinyadaki
bir sinegin ayak izi kadar bile olmadigini bilirler.

Yobazlik seriatin en alt tabakasina ait bir keyfiyettir. Hal boyle
olunca Ehl-i marifet nazarinda sikayet edecek kimse kalmaz hepsi O
olunca, kim kime sikayet edilebilir? Hepsi bir viicut olduguna ve O’ndan
baska bir sey olunmadigina gére, imami da papazi da, yobazi da, alimi de
aynidir.
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Bu belirsizligimiz ylzinden bunlar bitinden ayirdigimiz igin
birine yobaz, birine papaz diye bakip kendi kendimizle kavga ediyoruz.
Olaya tevhid acisindan bakabilenler yobazla papazin kendilerine dost
oldugunu gorir ve yobaz olmasaydi alimin degeri anlasilamazdi diye
duslintrler.

Yani birinin, digerinin degerinin anlasilmasina yardim ettigini
kabul ederler. Peygamberimiz kitabinda hem ilkokula tekabilil eden
seriata hem de liseye tekabil eden hakikate yer vermistir. Clink{i bunlari
bitirmeden Universite olan marifete gegilmez.

Universiteyi bitirince de lise, ortaokul ve ilkokul bilgilerine
donmeye gerek yoktur. Bu durum maddi calismayla, maddi dlemde de
boyledir. Manevi calismayla manevi alemde de. Cinki Allah adildir ve
kendisi igin gosterilen gayretin karsiligini mutlaka verir.

Bu mertebeye gelmis kisi artik yetismistir. Seriatta, tarikatte,
hakikatte olanlar Allah’t bilmiyorlar mi? Sorusu akla takilabilir, bunun
cevabini ise onlarda kendi mertebelerinden biliyorlar ve hayallerinde bir
Allah canlandiriyorlar olarak vermek lazimdir.

Nefs

Tasavvuf insanin kendi nefsiyle yaptigl savastir. Nefsin 7 tane mertebesi
vardir.

Nefs-i Emmare: insanin nefsine kéle olmasi ve seytanet vasfi, insani
kotiliige suriikleyen nefstir. Nefsin heniiz temizlenmemis halidir. Ofke,
hirs, sehvet ve benzeri hallerde tasvir edilebilir.

Nefs-i Levvame: Levm pismanlk demektir. Bu mertebedeki nefs
yaptiklarindan pismanlik duyarsa karanhgi biraz aydinlatmis olur. insanin
yaptiklarindan pisman olmasi edep sahibi olmasini saglar. Sadece
ibadetle bu mertebeye erisebilmek ise 100 seneyi gerektirir.
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Nefs-i Milhime: Bu nefs mertebesi de karanliktir. Ancak bazi seylerin
hayal meyal fark edilebildigi bir mertebedir. ilham verici olarak da
gorilebilir.

Nefs-i Mutmainne: Kalbi temiz olanlar yaptiklarindan pismanlik
duymazlar bu yiizden de hirslarina galip gelmis, Allah’in insana bahsettigi
glzelliklerin farkina varmis, Allah’a yakinlagmislardir.

Nefs-i Raziye: Mutmainne mertebesine terfi eden bir nefs artik
hayatindan memnundur. Kendini begenip, davranislarindan huzur duyar.
Allah’tan razi olur.

Nefs-i Merziyye: Kendi durumundan razi olan bir kisi, yaptiklari ile Allah’i
da memnun ve razi eder ki bu durumda onun mertebesi merziyye
olmustur. Bu iki mertebede gilines tam olarak dogmustur. Nitekim
kendinden razi olandan herkes razi olur.

Nefs-i Safiyye: Tim renkleri kapsayan beyazdir ¢linkii beyaz safiyet
timsalidir, bu mertebeye ulasanlar Allahla lnsiyyet etmis, yalniz sana
ibadet eder, yalniz senden yardim dilerize ermis olurlar ki “Nereye
dénerseniz Allah’in yiizii oradadir.” ayetini tahakkuk etmislerdir.

inanan halinden memnun olursa nefsinin mertebesi Raziye
olmustur. Allah da ona inanandan razi oldugu zaman Merziyye
kendiliginden dogacaktir. Nefs-i Safiye noktasina gelebilmek igin insanin
her seyden dnce sagliginin yerinde olmasi gerekir.

Seytan esas itibariyla bizim Nefs-i Emmaremizdir. Bu
mertebedeki nefs bedenin rahati icin her seyi mubah kilmaktadir. Her
huyumuzun bir karsiti vardir. Bu zitliklar birbirini terbiye etmeye yarar.
Bir huydan kurtulmanin yolu, begenilmeyen huyun zittini kendimizde
arayip bulmamizdir. Kéti bir huyumuz varsa, iyi huy da bizde vardir. Onu
bulup c¢ikaracak olan yine biziz. Her sey kendinden kendinedir. Her
insanda 7 gobek geriden genetik olarak getirdigi bazi karakterler vardir.
Bunlari kimse inkdr edemez bu durumda insanin, ne yapayim, ben boyle
yaratilmisim deyip, isin icinden siyrilmasi mimkin degildir.
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Clnkl  bunlarin terbiye edilip, duzeltilmesi icin Allah,
peygamberler, insan-1 kamiller, egitimciler gdndermistir. Bu terbiyeciler
durumu bildikleri igin, verdikleri egitimle kisinin eski yapisini bozup
yerine yeni bina kurarlar.

insanin begenmedigi huylarini dumura ugratmasi, o huyun tam tersini
yapmasl veya o huyunu terk etmesiyle mimkin olur. Cimrinin
bonkdrliige baslamasi, alkol sigara tiryakilerinin bunlari birakmasi 6rnek
olarak verilebilir.

Kurban kesmeyi de bu baglamda 6rneklendirirsek, kurban kesip,
etini ihtiyaci olanlara dagitan, derisini hak sahibine veren insan Nefs-i
Milhime mertebesine erismis olur. Kurban kesmenin ser’i karsiligi ise
hayvan kesmektir. Yola girmis olanlar ise hicbir canliyi kesemezler,
onlarin nazarinda Kurban Allah yolunda nefsini kesmektir.

Denge; Tasa ve Ferah arasinda olacaktir tipki Nefs-i Merziyyedeki
gibi, Allah terfi ettirecegi kulunu terfi ettirmeden 6nce siddetli bir tecelli
ile kars! karsiya getirir. Cahiller bunu bilmedikleri igin boyle bir tecelli ile
karsi karsiya geldiklerinde huzursuzluklarini gdstermeye baslarlar. isin
aslini bilenler ise her sikintinin ardindan bir ferahlik gelecegini bilerek
sabrederler. Nasrettin Hoca bu durumu yaz giintinde kiirk giyip kendisine
“Yahu hoca biz neredeyse gémleklerimizi ¢ikartip ciplak gezecegiz sen
kiirk giymissin” diyenlere “Oniimiiz kis” demek suretiyle anlatmaya
calismistir.

insanin  gelisme diizeyi dusiincelerine vyiyip, icmesine,
giyinmesine baghdir ve her tiirli davranisinin diizelmesi ile belli olur. Her
seyi yerli yerine koyan insan cgalismaya baslar. Bu makine bir kere
¢ahistiktan sonra artik o tezgahta ne halilar dokunur ne eserler yaratilir.

insan denen bu makine calismiyorsa ya noksan parcalari vardir
ya da montajda hatalar yapilmis ve parcalar yerli yerine koyulmamistir.
Bu savin dogrulugu anne karninda ki cocukta bile bellidir, bebegin
kalbinin dérdiincii aya kadar ¢alismamasinin nedeni o zamana kadar tim
organlarin gelisip yerini almamis olmasidir.
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Kur’an-1 Kerim

Kur'an bagtanbasa bizi anlatan tevhit ilmidir. O’nu anlayabilmek igin
gerekli akan nuru da Allah ihsan eder. Bu sebeple Kur’an yasayan ve
ylrliyen bir kitaptir, is Kur’anda yazilanda degil onu okuyanlardadir.
Kur’an herkesin mertebesine gore agilan bir kitaptir. Allah’i kimileri ilim
yoluyla bulur kimileri ask yoluyla bulur. Allah bir an faaliyetten kalkacak
olsa her sey alt Ust olur ve kiyamet kopar. Kur'an kendinden kendine
nazil olmustur, bu bakimdan Kur’an Hz. Peygamberin aynasidir. Hz.
Peygamberden baskasina nazil olmamistir. Kur’anda cesaret islenmistir,
cesaretin en bliylk isareti kendini yok bilmektir ¢linkii insani korkutan
kendine varlik vermesidir. Teknolojik gelismeler Kur’anda bizim
bildigimiz ismi ile yazili olmayabilir, 6rnegin kalp nakli, uzaya gidilmesi vs.
gibi bunlar Kur'anda mana olarak vardir ama madde olarak
zikredilmemistir. Kur’anin en énemli Ozelliklerinden biri pek ¢ok seyin
rumuzlarla, mecazlarla anlatiimasidir. Boyle olmasinin nedeni her insanin
yeterince gelisememis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Kur’an rastgele yazilmis bir kitap degildir ondaki her harf ve
kelime matematiksel bazi gercgeklerle olusmustur. Kur’ani okuyup
anlamasini bilenler, ondaki gizli sirlari ¢dzmekte ve onu geregi gibi
anlamaktadirlar. Allah bir kuluna sikinti vermisse onun mutlaka bir baska
taraftan menfaatini saglamistir ¢linkii O“Ben benden étiirii kalbi kirik
olanlarin yanindayim” demektedir ki, bu da Kur’anin mujdesidir. Her
stkintinin ardindan bir ferahlik gelmesi bundandir. Din bir hilal gibi dogup
gelise gelise Peygamberimizde dolunay halini almis yani kemalatini
bulmustur. Buglin Hz. Peygamberin “Dinimizi kemale erdirdim,
tamamladim” demesi de bunu ifade etmektedir. Kur'an comertligi tesvik
edip israfi ve daginikligi men eder. Bu tutumundan dolayi bir yandan
itidali tesvik ederken diger taraftan da Allah’in malini Allah’a vermeyi
yani onun malina karsi nasip durumuna diismemeyi telkin eder.

Kur’an-1 Kerim’de celiski gibi goriilen yerler de vardir.
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Ornegin bir tarafta “Hayir ve ser Allahtandir.” derken Kur’anin
baska yerinde “Size bir iyilik gelirse Allah’tandir ve bir kotllik isabet
ederse o nefsinizdendir.” denmesi bunun bir 6rnegini teskil eder. Bu
celiskiymis gibi goziken ifadeler ayni gergegin degisik mertebelerinden
ifade edilmesi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an okunup rafa konsun
diye degil, insanlar okusun, uygulasin, yasama gecirsin ve kendileri
Kur’an olsun diye gelmistir. Onun icin Kur’an okumanin amaci bunlari
gerceklestirmek olmalidir. Kur’an gercek manasi ile ele alinip insanin
kendini arayip bulmasina yardimci bir kitaptir. Yunus Emre’ “ilim kendin
bilmektir, kendini bilmeyenin yaptigi sey kuru bir emek harcamaktan
ibarettir.” insanin insan olabilmesi igin bir emek sarf etmesi gerekir.
“Allahta bunu istemektedir ve bu istegini insan i¢in kendi calismasindan
baska bir sey yoktur.” diyerek belirtmistir. Allah’in gonderdigi dort
kitabin amaci insanin insan olabilmesi icin bir emek sarf etmesi
gerektigidir. Allah da bunu istemektedir ve bu istegini “insan icin kendi
¢alismasindan baska bir sey yoktur diyerek belirtmistir.” Allah’in
gonderdigi dort kitabin amaci insani insan haline getirmektir. Allah’in ne
sadakaya ne ibadete ne Kur’ana nede baska seye ihtiyaci vardir.

Bu kitabi gondermesinde ki tek amag “insan olma yetenegindeki
beserin insan olup diger insanlara faydali olabilmesidir. Kur’an-1 Kerim'in
amaci insanin insan iliskilerini diizeltmesi, onlarin aralarinda birbirleriyle
yardimlasir olmasi ve kendilerini de birbirlerine iyi ve faydali seyler yapar
hale getirmesidir. Hz.Eylp hikayesinden sabri verenin Allah oldugunu ve
onu kendimizden bilmemiz gerektigini 6greniyoruz. Sunu bilmemiz
gerekir ki Hz. Muhammed gercgek Kur’andir ve asil Kur’an da akildir.

Kur’anin yarisi masal gibidir Yunus, Nuh, Yusuf, Lut, Lokman
sureleri, Semud, Eyke vs. gibi kabileleri anlatan kisimlari keza Firavun ve
Musa olaylari, Hz. Adem’e meleklerin secde etmesi gibi konular, hep
masal gibidir. Bunlarin yazilis ve nazil olma amaci masal anlatmak degil o
anlatilanlardan gerekli dersin alinmasini saglamaktir.

Kur’anda pek ¢ok Peygamber kissasi vardir Allah bu kissalar ile
insanlara yol gostermektedir. Bu kissalardan birinde Hz.Lokman ogluna
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“En bliyuk haksizlik nedir?” diye sorar. Ardindan kendisi yanitlar “Allah’a
sirk kosmaktir. Nerede olursan ol, hangi sartlarda bulunursan bulun,
sakin Allah’a sirk kosma.”

Kur’an-1 Kerim’deki bazi sureler 6rnegin Muddesir ve Miizzemmil
sureleri, Hz.Peygamberin sevdigi keyfiyetlerdir. Mizzemmil suresinde
peygamberin nasil davranmasi ve insanlarinin neden Kur’an-i Kerimi
okumalari gerektiginden, iyilik yapanlarin iyiliklerinin karsiligini Allah
katinda goreceklerinden bahsedilir. Bu sureler, kendini kendinde bildigi
halde kendini kendine daha fazla yaklastirmaya calistigi yani “De ki
Rabbim ilmimi arttir” dedigi devrelere aittir. insan Kur’an-1 Kerim-i
okuyup orada yazilanlari anlayip kendinde bulacaktir ki Kur’an-1 Kerim-i
O0grenmis olsun. Bunu yapabilmek icinde insanin onu okumasi ve
kendinde bulabilecek olgunluga erismis olmasi lazimdir.

insan Kur'an-i Kerim-i okuyup orada yazilanlari kendinde
bulduktan ve tim 6grendiklerini uyguladiktan sonra Kur’an-1 Kerim’in
tlimUnd sahibine verir ve aradan ¢ekilirse o zaman insan olur.

insan Kur’an-1 Kerim’dekileri kendinde bulmadikga yani kendisi
Kur’an-1 Kerim olmadik¢a Kur’an-1 Kerim okumus ve 6grenmis sayillmaz.
insan benligi yok olunca, geriye Okalir. insanin bir seyi hazmetmesi
sivrilikleri yok etmesi demektir. Kabul verenin batmasi beklenemez
¢linkli batacak sivri kisimlari yok olmustur. Marifet sahibi olan hakikati
gormistir ve orasi “Ene’l Hak “ denen yerdir. Her yere Ene dendiginde
Hak zahir olur fakat orada devamh kalinmaz ve hakikate inilmis olunur.
Peygamberimizin “De ki bende sizin gibi beserim” deyisinin sebebi
actklanmis olur. Kur’an-1 Kerim’deki Allah Musevilikteki ki gibi bir yere
oturtulmus degildir.

Allah’i ancak Allah bilir, Allah’1 Allahtan baska bilen yoktur bunun
ifadesidir. Ama Allah bize Peygamber géndermistir, O'nun bildiricisine
inandigimiz takdirde Allah’t bilmemiz mimkindir.

Hz. Ali, Hz. Muhammed’e “Ben goérmedigim Rabbe inanmam
demis, peygamberimiz de bunun Uzerine “Beni géren O’nu goérdi”
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deyisinde bulunmustur.  Allah insana Kur’an-i Kerim’i ne kadar
bildirdiyse insan o kadarini bilebilir. Kur’'an-1 Kerim’i okuyup anlamak
kolay degildir. Her okunusunda ayri ve yeni manalar verilen Allah
kelamini ancak kendisi Kur’an olup kendi kitabini okuyup anlamis olanlar
okuyup anlatabilir. Bunun icin Kur’an-1 Kerim'i siphe duymadan okumus
olmak gerekir.

Kainatta bir tek Allah vardir. Gerisi slisten ibarettir, daima Allah
insanda, insan Allahtadir. insan ve Kur’an-i1 Kerim ikiz kardestir denerek
anlatiimak istenen bu gercektir. Kur’an-1 Kerim Allah’in zatindan gelen bir
kitaptir. O kitabi canli olarak yaratip adini insan koydugu icin ikisi ikiz
kardes olmustur.

Beden gibi ruhun da gidaya ihtiyaci vardir. Ruhun gidasi ise
sohbettir, Kur’an-1 Kerim’dir. Hz. Musa seriat lizerineydi, seriat ise ikilik
alemidir.

Hakikatte birlik vardir.
Seriatta bir hak, bir de halk vardir.
Hakikatte ise bu ikisi birlesmistir veTEK gorulir.

Kur’an-i Kerim her seyi agiklar, ancak bu acgiklamalari sadece iginde
yasayanlar anlayabilir.

imanin tam olmasi, kisinin bu ilmi yasamasi ile miimkiinddr.
Bunun en glizel 6rnegini Nasrettin hoca damdan distiiglinde:
Kendisine, “Nasilsin? Neren agriyor?” diye soranlara
“Icinizde damdan diisen var mi?

-Varsa benim halimi ancak o anlar” diyerek yapmistir.
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Allah ve Miirsit

Allah gériinmez, nasil bir agacin kokleri gériinmedigi halde, agag¢ her
seyiyle gortintiyor ve gorinen kismiyla da kokleri, oldugu gibi biliniyorsa,
ayni durum Allah icin de gegerlidir.

Kabe inkar edilemez, Hak igin degil halk igin yapiimistir. Kabenin
Allah’in evi olarak nitelendirilmesi bir semboldiir. O’nun esas evi miimin
kulunun kalbidir, ama boyle olabilmesi icin, o kulun kendini bilmesi
sarttir. Allah’in bilinmesi, ancak gozle gorilenlerin ve Peygamberlerin
yardimiyla olabilecektir. Bunun icin de, ilim, yani bilgi gerekir.

Bu bilgiyi insanlara basta Peygamberler olmak izere, onlardan
dgrenenler aktarabilirler. ikilik veya cogunlukta: BiR olani bulmak, ancak
bilenlerin 6gretmesi ile miimkiin olabilir ki, bunun yolu da tasavvuftan
geger.

Zaten tasavvufun amaci da Allah’t ikilige veya ¢okluga sokmadan,
sonsuz sayida goriilse bile, BIR’de toplamak ve bu toplamanin yolunu
ogretmektir.

Allah insana bir mirsit nasip edebilir, nitekim Hz. Mevlana
“Hicbir hancer kendi kendine keskin hale gelmemistir, mutlaka bir biley
tasina muhtactir” demektedir.

imani tam olanlarin vehmi, korkusu olmaz. Ciinkii iman sahibi
kimse kendini Allah’a vermis oldugu icin Allahtan baska bir sey
kalmamistir.

Oise daima vardir, “Denize dlsen, yagmurdan korkmaz”
climlesiyle anlatilmak istenen budur. Mana maddeye hakimdir, gug,
manadadir. Madde, o mananin bir aletinden baska bir sey degildir. Bu
durum elektrigin mana; lamba, firin, vantilatér vs.nin onun aleti
(maddesi) olmasi gibidir. Elektrik olmazsa bu aletler calisamaz, ama
aletler olmadiginda da, elektrigin varhig anlasilmaz. Elektrigin kendini
gosterebilmesi icin bu aletlere yani maddeye baglanmasina ihtiyaci
vardir.

162



Onun icin “Allah olmasaydi insan bulunmazdi, insan olmasaydi
Allah bilinmezdi” s6zlinli bu sekilde anlamak gerekir.

iman, Allah’a inanmak demektir. Allah her seyi bildigi, gérdigii
halde, kendisi elle tutulur gozle goriiniir ve bes duyu ile algilanir bir sey
olmadigina gore: hayal dlemimizde bir Allah yaratip, ona mi inanacagiz?
Hayir. O halde Allah’a inanabilmek icin onu bildirene yani peygamberine
inanmak gerekir.

Hz. Peygamber bundan 1400 kisur sene 6nce gelmis ve 63
yasinda olerek geldigi aleme donmustir. Kur’an-1 Kerim vardir, ama o da
ne kadar anlatirsa anlatsin, anlattiklarini ancak zeka kapisi acik olanlar
anlayabilir. O halde Allah’1 anlayabilmek: Hz.Peygambere, Hz.Ebubekir’e,
Hz.Ali’'ye inanmakla mimkdnddr.

Allah gorilmekten minezzeh oldugu halde Kur’an-i Kerim’de
“Kim ki diinyada kordir ahirette de kor olacaktir, biz ona sah
damarindan daha yakiniz” buyurmaktadir. Ayrica Allah ¢ok yakindir onu
yakinda arayan ug kisi gizli konugsa dordincileri Allah, bes kisi gizli
konussa altincilari O’dur.

Daha az da olsalar, daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar
Allah onlarla beraberdir.

Allah’a akilla degil gondlle erisilir. Bu nedenle Allah’a ulasiimanin
yolu temiz olmaktan, goniil yapmaktan geger. insan herkese karsi iyi
olmalidir. Mimin miiminin aynasi olduguna gore herkese yapilan iyilik,
aslinda onlar yapanin aynasi oldugundan, kisinin kendine iyilik etmesi
anlamina gelir. iste Vahdet-i Viicud meselesi de buradan dogar. insanin,
kiyameti kopmadan Misliman olmasi mimkin degildir. Clinkd
Mdsliiman olabilmesi icin sag gozl kor olan deccali kovmasi gerekir.

Deccal rahmanin zitti olan seytan demektir sag goz ahirete, sol
gbz ise diinyaya aittir.

Mira¢ bildigimiz gibi ruhun ylkselmesi demektir. Bu da
calismadan olmaz. insan ne kadar ¢cok Allah’i anarsa Allah da ona o kadar
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cok yardim ederek onu melekler alemine vasil eder. insanlarin tim ister
Musevi ister Hiristiyan hatta isterse Mecusi olsun Hakki aramakta ve
bulmadik¢a da tatmin olamamaktadir. insanin tatmin olabilmesi icin
gerekli olan ilk sey teslim olmaktir. Teslim olmayan tatmin olamaz her
insan nasibi kadarini alir. Bu konuda Sultan Il. Mahmud’un hikayesi
anlatilir “Sultan Il. Mahmud tebdili kiyafetle fakir mahalleleri dolasirken
susamis, evlerden birinin kapisini ¢alip su istemis. Suyu icip, ayrildiktan
sonra evin adresini tespit ettirip onlara yardim etmeye karar vermis.
Besili bir kazin igini altinla doldurup o eve géndermis.

Getiren kimse kazi teslim ederken; Sultan sizin evden su igmis
onun igin bu kazi sizin icin hediye olarak génderdi demis. Fakir adamin
kurnaz komsusu bu iste bir is vardir diye disinip fakir adamin yanina
gelmis ve ona sen fakir bir adamsin sana on kaz parasi vereyim sen kazi
bana ver demis ve kazi almis. Aradan biraz zaman gegince padisah
adamin durumunu merak etmis ve bir giin dolasirken ugramis ama
adami ayni durumda gérmis. Bu iste bir aksilik var diye distinmdis ve bu
kez de alti ve igi altin dolu bir tepsi baklava gondermis. Gelen baklavayi
da yine ayni yolla kurnaz komsu almis. Padisah tglincl kez gelip adami
yine ayni fakirlikte goriince, huzuruna getirtip ne oldugunu 6grenmis
bunun dzerine eline bir kiirek verip hazine dairesine indirtmis ve orada
gordiklerinden hangisini istiyorsa bir kiirek almasini emretmis. Adam
elindeki kiregi ters tutup hicbir sey alamayinca Sultan Il. Mahmud
“Vermeyince Mabut neylesin Sultan Mahmud” demis. Nasip meselesi
yukaridaki hikdye ile ¢ok glizel anlatiimaktadir. Nasip icin c¢alismak
gerekir. Aziz dede “Oglum kismete sicramak lazim” derdi. Coklukta
kismet yoktur, kismet azliktadir ve bu nedenle insan-1 KAmilin degeri cok
fazladir.

Tasavvufta da durum boyledir. Allah daima kendisine inananlari
korur ve onlarin hazim kapasitelerine gore nasiplerini verir. Nasibi
olanlar mutlaka bir mirside ulasacaklardir. “Acele seytandan, teenni
rahmandandir.” insanlarin evvelden tayin edilmis kismet ve nasipleri
hususunda neden ve nigin denemez ¢iinkl diinya islevlerinin ylrimesi
icin bu farkhliga ihtiya¢ vardir. Kur’an-1 Kerim’de “Zor gérdiigiiniiz ve
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ikrah ettiginiz bir sey bazen sizin icin hayir olabilir sevdiginiz bir sey de
bazen sizin icin kétii olur. Allah bilir, siz bilemezsiniz“. Bir glin Hz. Musa
tura giderken yolda yarisina kadar kuma gom{li bir adam gorir. Adam,
Hz. Musaya “Sen Allah’la gériismeye gidiyorsun ona hi¢ olmazsa kuma
goémiilii alt kismimi 6rtecek bir sey vermesini séyleyiver” der. Tura
varinca Hz. Musa Allah’a “Yolda filanca kulunu gérdiim soymuslar hicbir
seyini birakmamislar, értiinecek bir seyi kalmadigi icin de belden
asagisini kuma gémmidisler. Gémiilii kissmlarini értecek bir sey istiyor.”
diye dua eder. Allah haline siikretsin diye cevap verir. Hz. Musa doniiste
adama Allah’in cevabini bildirince; Adamin, nasil siikredeyim Uizerimde
bir sey mi var? Demesine kalmadan bir firtina c¢ikar ve o orttigi
kisimlardaki kumlari da savuruverir. Boylece cirilgiplak kalir.

Firtinanin sebebi o adamin sikretmemekte direnmesidir.

Oliimden korkulus nedeni insanin isledigi hatalarinin géziiniin
oniine gelmesidir. insan aslinda 6limden degil kendi yaptiklarindan
korkmaktadir. lyilik ve kétilik denen kavramlar kulluk mertebesinin
icabidir. iyilige ruh, kétiluge ise nefs denir. insan bu ikisinin karigimindan
olusmustur. Allahta ser yoktur, ser ondan uzaklasinca ortaya ¢ikar. Bu
durumu kaynaktan cikan bir suya benzetebiliriz. ilk anda ari duru su
kaynaktan uzaklastikca kirlenmeye baslar ve denize dokilme yerine
yaklastiginda kirliligi iyice artar. Bu suyu ilk saf ve duru haline
getirebilmek icin filtre etmek lazimdir. insani filtreyi buldurtan icindeki
dirtii yani kendinde mevcut olan Allah’tir. ilk anda ser gibi géziiken bazi
seylerin aslinda hayir oldugunu anlamak kolaylasir “Zedelenen meyve
cabuk olgunlasir” diye bir s6z vardir. Tabiatta her seyin bir 6rnegi oldugu
icin bir agaca bakip meyveler ham iken iclerinden birinin olgunlastigi fark
edilirse bunun mutlaka zedelenmis ve kurtlu oldugu gorilir. Ayrica
agaclarin bir baska 6zelligi de kuruyacaklarina yakin fazla meyve
vermeye baslamalandir. insanlara isabet eden ve ilk anda ser gibi
gorlinen bir ariza veya hastalik onun disincelerini inceltip manevi
yonden gelismesini saglayacaktir.
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Allahtan gelen bu ser gorinimli tecelliginin de aslinda hayir
hatta bir lGtuf oldugu idrak edilir. Kisi kusurlarini bilip “Allah’im sana
inandim, sana geldim ve seni bildirene inandim” diyerek el tutarsa,
teslim olursa yeniden dogmus olur. insanin bu diinyada ¢alisip kazanmasi
bedeni icindir, Ahiret kumbarasi ise kalptir. Onu mamur hale getirmek
icin gonul yapmak hayir ve hasenatta bulunmak, kalbi daima temiz
tutmak gerekir. Sirkin en bariz sekli insanin kendisine varlik vermesi,
egosu veya benligini 6ne sirmesidir ¢linki en biliylk put insanin kendine
verdigi varliktir. Var olan sadece Allah’tir. Her hallikarda 6len kuldur.
Allah’1 bilmek icin de 6lmek sarttir.

Tire’de Ali Dede isminde biri vardi. Bu zat, Osman Dedeyi her
gordigiinde “Allah” diye bagirirdi. Bir giin Osman Dede ona donip “Sus,
ben kac yildir agzima almiyorum” demisti. Bunun nedeni, Allah demenin
bile sirk olusudur. Ciinkii Allah’t kendinden gayrisi bilmez. Oyle olunca da
bilmeyenin o s6zl sarf etmesi sirk olur. Clinkl Allah demek, bir noktada
bir ben varim bir de O var demektir, yani Bir’i iki gdrmektir ki bu da
sirktir. Kul kendini yok ettigi takdirde korkacak bir seyi kalmaz. Hi¢ olanin
korkusu olur mu? Korku varliktan, yani sirkten kaynaklanir.

Kisi kendini Hak’ta yok ederse, artik ondan gorinen Hakkin
vicudu olur. Kisininki ise viicut degil, o viicudun aynada ki gérintisiddr.

En biylk sirk, kuldaki benliktir. Bu benlik, yola giren kisinin
kazanmasi gereken en biyiik tehlikedir. insan vehme diser, yani
siiphede kalirsa, La ile illa arasinda bocalayip durursa bu cok kéti bir
seydir. Kul, kul olarak bir hi¢ oldugunu bilmek durumundadir. Bunu bildi
mi rahata erer. insani kabahatli ve suglu durumuna disiiren sey, kendine
benlik vermesidir. En blylk kusur, insanin kendi bedenine veya
kazandiklarina, “Benim” demesidir.

Allah, hem disi, hem de igi gordigi icin kulunun ihtiyaglarini
verir yani Allah her isi kulu vasitasiyla yapar. Mertebesi ne olursa olsun
her kul birbirine muhtactir. insan Padisah bile olsa, kullarina muhtag
durumundadir. Ona padisah denmesinin sebebi, mertebesinin farkh
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olusudur. Allah yok olamayacagina gore, yok olacak olan kuldur. Kulun
yok olmasi ise vakfindaki her tirli varlik distncesinin silinmesi ile
mUmkanddr.

Hak elektrik akimi, kullarsa vantilator, soba, buzdolabi, sliplirge
vs. dir. O akim geldigi strece, kul kendisine verilmis olan soba, buzdolabi,
stplrgelik gorevlerini yapar.

Akim kesildiginde, tipki elektrikli aletler gibi o da duruverir.

Allah kusursuz kulu sevmez. Neden? Clinki hi¢ kusur islemeyen
kul, Ben kusursuzum, disiincesiyle O’'na bas kaldirip benlik glitmeye
baslar da ondan. Onun igin insan, boynunun menekse gibi biikiik olmasi
icin dua etmelidir. Allah kullarinin yaklasma c¢abalarinda onlara yardimci
olur Bana bir karis yaklasan kimseye ben bir arsin yaklasirrm bana bir
arsin yaklasan kimseye ben bir kulag yaklasirim, bana yiiriiyerek gelene
ben kosarak gelirim, demektedir.

Diinya ve Ahirette mesut olabilmek icin, ilahi huzur denen seyin
insanin kendi kalbinde oldugunu séylememiz gerekir. Clinkii Allah, Ben
inananin kalbindeyim, buyurmaktadir.

Eger insan kendi i¢ aleminde huzurlu degilse ne yaparsa yapsin,
yaptiklari onun i¢ huzurunu saglayamamis demektir. Onun icin cenneti
de, cehennemi de, kendi i¢ aleminde aramasi lazimdir. Diinya ahiretin
hasat yeridir so6z{, burada ne yasanirsa orada da aynisi devam edecek,
burada fark edmeyen, goremeyenlerin orada da goéremeyecekleri
seklinde aciklanabilir.

Namaz hakka yaklasmak demek olduguna goére, insanda ilim
glinesi ylkseldikce, insan aydinlanmaya baslayacak ve gilines tam tepeye
ciktiginda, artik karanlik (golge) kalmayacagi icin, kimin kime namaz
kilacagi belli olmayacaktir. Namaz kilinabilmesi icin akreple yelkovanin
birbirlerinden ayrilmasi gerekir, yani saatin on ikiye bes veya on gecmesi
lazimdir. Clinki namaz kilmak i¢in gélge olmasi sarttir.
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insan aslinda golgedir, akreple yelkovan Ust iste gelip, biri
digerinin altinda gizlendiginde veya arada kendinden baska kimse
kalmadiginda, kim kime namaz kilacaktir?

Herkesin kendi kabrine gomilecegini idrak edilip, baskalarindan
yardim beklenmez. ibadetin bir amaci vardir ve o da vuslata ermektir.
Her sey bir noktada toplandiginda, yani giines tam tepedeyken golge
kayboldugu icin vuslat gerceklesmis gibi olur ve namaz kilinmaz.

Nasil bir agacin golgesi glines vurdugu zaman ortaya cikarsa bizim
durumumuz da boyledir. Agac olmasa o golge de olmazdi. Glines tam
tepeden vurdugunda, golge aslin icinde fena bulup, Aslim sensin, yine
sana gelmisim, demek zorundadir.

Bu durumda kim kime namaz kilacaktir? Nitekim miracta da, o
noktaya gelindiginde “Dur ya Muhammed! Rabbin namazdadir.”
denmistir.

Hacda da ayni sey s6z konusudur. Hacca gitmenin amaci Kabe'yi
tavaf etmektir. Bundan murat ise, insanlara bir nokta etrafinda
olduklarini hatirlatip, esit sartlarda birlik olusturduklarini, yani Padisahla
¢Opcliniin esit oldugunu anlatmaktir. Bu sebeple herkese ayni kiyafet
giydirilir. Hacda etrafi dolasilan nokta, insanlik noktasidir. insanlar bu
nokta etrafinda toplanip namaz kilarken, ortadaki Kabe kaldirilirsa ne
olur? Herkes karsisindakine namaz kiliyor olur. O halde haccin amaci,
insanin tek ve bitlin oldugunu, ¢ok goriintisiiniin o biitin hiicrelerinin
coklugundan kaynaklandigini ve o bitinligtd bozmamak icin de,
insanlarin birbirini sevmesi, birbirine yanasmaktan kaginmamasi, hatta
birbirlerine secde edecek kadar saygilli davranmasi gerektigini
anlatmaktadir.

Kabe bir semboldiir ve esas olan insanin insani kible edinmesidir.
Haci olmak isteyen, 6nce kendi kalp Kabesini tavaf etmeli ve kendindeki
seytani taslamakla ise baslamalidir.
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Ehl-i hakikat, ahireti goriip diinyadan el ve etegini cektigi icin,
diinyayl gérmez hale gelmistir. Bu ylizden yoksunlasmislar ve sol gozleri
gdérmez olmustur. insani-i KAmil daima kendini gizler, Peygamber bile,
Allah bende goriindii demeyip: Ben onun aynasiyim derken, bir
baskasinin bunu séylemesi s6z konusu olamaz.

Allah’ta ilim vardir, bizde bilgi. Allah isitir, bizde de kulak vardir.
Allah gorir, bizde g6z vardir. Allah’ta irade vardir, bize de irade, irade-i
cliziye vermistir. Bunlar Allah’la misterek vasiflardir, ama O’ndakiler asil,
bizdekilerse fer’i yani aslinda aynadaki goriintlsiinden ibarettir.

insanin ulasabilecegi en vyiiksek insanlik mertebesi acziyet
mertebesidir. Allah, insanlara her seyi, yolu yontemiyle vermistir. Hasta
olan bir kisiye doktoru “Sen orug¢ tutamazsin” dediginde, o kisi dini
acidan bilingli olursa, bu s6zii ona, doktorun agzindan Allah’in soyledigini
anlar ve orugtan vazgecip hayatini tehlikeden korur.

Bazi insanlar disaridan miikemmel gibi gorindugi halde, icleri
kof olabilir.

Bazi insanlarda da bu terstir. Allah insani dis gériintsleriyle degil,
icyapilari ile degerlendirdigi icin, tasavvuf insanlarin igini tatlandirmak
amaclyla meydana ¢ikmistir.

insan her zaman seriat noktasinda olmayip hakikat noktasinda
olabilir. Hakikat noktasinda olamayabilip marifet noktasinda da olabilir
veya bunun tam tersi de s6z konusu olabilir. Ama makbul olan insanin
marifet noktasinda olabilmesidir.

insanin mertebesi yiikseldikce kendinde de Allah’in tecellileri
baslar. Allah her seyde tecellisini gdsterdigi halde bu tecellinin en yogun
oldugu varlik insandir. Tecelli aninda insanin kendisine ait hicbir seyin
kalmamasidir. Bu arada insan mesttir, tim ters ve kotl duslnceleri
sikintilari kaybolmus, bunlarin yerini zevk ve nese almistir. Bu ani
degismeyi yapan kimdir? O’dur. Herkesin mertebesine gore haddini
bilmesi ve o mertebeden imidini kesmemesi gerekir.
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Cenneti diinyada yasamak mimkindir. Seriat erbabi ice nifuz
edemediginden hakikate ve sonucta marifete ihtiya¢ vardir. Allah’in her
yarattigini (ki buna seytan da dahildir) sevmek lazimdir. Lakin
sevdiklerimden  bazilarinin  (6rnegin  seytan’in)  yanina  pek
yanasmamaliyiz. Her sey sevilmelidir ama yerli yerince... Bdyle yapinca
ser olan mutlu insan olmaz.

Melek genel anlamda giizel huy demektir, meleke kesbetmek
ise, guzel huylarla huylanmaktir. Kur’an-1 Kerim duastnilerek okunursa
insanin icinde melekler olusur. insanda biri bagis olarak Allahtan verilen,
digeri ise galisilarak kazanilan iki tiir melek vardir. Allah “Yeryiziinde bir
halife yaratacagim “ demis ve insani yaratmistir. Tabi c¢alisacak olan
kendisi degil halifesidir. O halifeye de calismak icin kuvvet ve kudreti yine
Allah verecek ve ne yapacagini yine O tayin edecektir. Her sey Allahtan,
¢ahisip cabalamak kuldan olacaktir. Calisip meleklerini gogaltan insanlarin
sonunda amelleride iyilesir. Kur’an-1 Kerim’de iyi is yapanlar deyisinin
nedeni budur.

Fazilet; Allah’in ihsaninin fazlaligi, insan yerine meleklerin galisir
yapar olmasi demektir. insan aradigini kendinde aramalidir. Disarida
arayanlar hayalde kalmis olanlardir. insanlar bir isi defalarca yaptiktan
sonra artik o isi nasil yaptiklarinin farkina varmaz olurlar. Clnkd isi artik
melekler yapmaya baslamistir. Kdmil sohbetlerinde de sohbetin kaynagi
budur. Tasavvuf egitiminin amaci da budur: Tevhitte meleke
kesbettirebilmektir. Bu gerceklestiginde kisi aradan gekilecek ve isini
melekler yapar hale gelecektir.

Allah’in “Kulum bana devamli olarak ndfile ibadetlerle yaklasir,
sonunda sevgime erer” dedigi budur.

Mertebe-i fenada aradan cikan kisinin isine, mertebe-i bekada
onun yapmaya baslamasi meselesi budur. Artik kisi yoktur onun isini
melekler gormektedir. Béyle olunca kisinin hi¢bir seyden korkusu kalmaz
clinkl artik kendisinden eser kalmamis geriye sadece Allah kalmistir.
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Ahmet Hlsamettin hazretleri bir cicegin meydana gelebilmesi icin dahi,
700 den fazla melegin gorevlendirildiginden bahsetmektedir.

iyilik ve kétiiliik bizim icindir. Yaptiklarimiz giizel olursa, devamli
olarak cennette kaliriz. Fert olgunlasir da bu ayrimin idrakine varirsa, o
zaman fiildeki Allah’tan ve kendinden gelen farkliigi anlamaya baslar.
Allah ¢irkin bir is yapmaz. Allah’in diisiincesinde cirkinlikten eser yoktur.
Allah, glzellerin glizeli oldugu ve akil da insanlara O’ndan geldigi icin
insanlar kendi yasantilarindan memnun dahi olsalar, daima daha glizele
ulasma cabasina girmektedirler.

Allah sevgisinden daha tatli bir sey yoktur ve diinyadaki tim tatl
seyler, tadini bu esas tattiginin yansimasindan almistir.

Guzellik de oyledir. Herkesin Grktugi yilanin, gozlerine dikkatle
bakarsaniz, gozleri o kadar giizel olan, baska bir canli olmadigi kanaatine
varirsiniz. insan, iyi diisiince de bende, kétii diisiince de bende der ve
sonra ben de O’ndayim diye ekleyebilirse o zaman rahata erer.

insan, Ben oldum, derse manevi olusuna gecer. Bu nedenle
mirsitler, daima karsilarindakini Hak gortp kendilerini asagida tutarlar.

Allah tekdir. Kesret denen, O Bir'in nurunun ¢oklukta goériinmesi,
¢okluga yansimasi veya golgesinin uzayip ¢okluk intibagini vermesidir.

Allah’a secde etmek, O’na itibar etmek demektir. Dostu bu
alemde bilen insan-1 kdmildir. insan-1 kAmil meyveli aga¢ oldugu igin
dallarini yerlere kadar egip tenezzill dlemine inmistir. Buna ragmen
sikhkla meyvelerini yemek isteyenler tarafindan taslanir.

insan-i kamil olan mdirsitten konusan Allah’tir.
Allah keserse, mirsit tek kelime soyleyemez.
insan tohum ararken o tohumdan meydana gelmis agacin meyvesine
bakmalidir. Tohum o meyvenin icinde bulunacaktir.

Allah da aynen tohum gibidir. O’nu arayan, kainat agacinin
meyvesi olan mirsitten konusan Allah’tir.
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Allah’in kelamini sarap olarak dislindigiimizde de, mirsit
bedenen bir kadehten ibaret olur ve bu ikisi birbirinden ayrilmaz.

Onemli olan, dolu kadehe kirmizi rengi verenin, kadehin cami mi,
yoksa icindeki sarap mi oldugunu ayirt edebilmektir.

Midrsit, ilimde aydinlanmis, bilenler arasina girmis kimse
demektir. Bu asamaya gelip sliphelerden kurtulamiyana miursitlik
verilmez. Kendisi sliphelerden arinmamis bir kimse, baskalarinin
siiphelerini giderebilir mi? Ogretmene degil, mana olan derse bakmak
lazimdir. insana, biyiik déngiiniin ne oldugu, miirsit tarafindan kiicik
dongilerle ogretilir. Burada, mursitler insanin bliyik dénglide kirlenmis
olan disuncelerini temizleyip onlarin yerine temiz diistinceleri koyarlar.
Bu durum tipki oksijendeki karbon monoksit ile oksijenin yer degisimine
benzer.

Sonucta, kisi hayati cliziden, hayat-1 killiye gecer. Hayatin
devamhligl igin; bir agag OlUrken bir baska aga¢ ¢ikmaldir ki o agag
tlrtintin devamhligi saglanabilsin.

Bunun icin de olgunlasmis cekirdek gerekir. Agacin meyve
vermekteki amaci da, o meyvedeki olgunlasmis cekirdegi meydana
getirebilmektir.

Geri kalan yaprak, cicek, meyve gibi tiim unsurlar o ¢ekirdegin
olgunlasmasini saglamak igindir.

Mirsitler gercek mirsidin aynalari veya meyveleridir. Benim
hicbir seyim yoktur ama her sey benimdir. Ev, miilk, vs. her seyi ben
sahibine yani Allah’a verdim. Zaten hepsi O’nundu. Nasil her agacin
meyveleri arasinda bir sahdanesi olursa, mirsitlerin de bir sahdanesi
olur ve her mirsit kendini onda goérdr.

Mursit, Allah tarafindan goénderilen, sir olan noktalari agiklayarak
dinin esasini bildiren Hz. Muhammed’in her soylediginin anlamini bilen
ve muskdillerin haline yardimci olan insandir.
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Miirsidin bedeni musluk olarak kabul edilir. Musluk degisir ama
kabini suyla doldurmak isteyen, hangi muslugun suyu akiyorsa oraya
gitmek zorundadir. Miirsit bilendir, gérendir, isitendir ama Allah degildir.

Cunkil Allah’ta dogmak ve 6lmek yoktur. Mirsit o gériinmeyen
kokiln, gorliinen govdesi olur. Cinkii mirsit olan, zat mertebesinde
O0lmis ve yok olmustur. Onda goriinen Allah’tir. Boyle oldugu igin
bildiricidir. Kendini bildigi icin kemale ermis ve bu sebepten de insan-i
Kamil diye isimlendirmistir.

Miirsit ile Hz. Peygamber arasindaki fark sudur. Peygamber
meyve olur. Fakat bu meyve tabirinin icinde elma, portakal, muz, cilek
gibi her tlirG vardir. Mirsitlerse, bu meyvelerin sadece birine tekabil
eder.

Yasamimizda karsimiza gikan glizel olaylar veya sinirli anlayisimiz
ile, bize gore olumsuz olaylar olabilir. Bunlarin her ikisinde de huzurlu,
dengeli ve sakin bir davranis sergilemek, olaylari izlemek gerekir. Allah’i
yolunda olan bir kimse: bu sayede O’nun cemalini sevdigi kadar, celalini
de sevmek zorundadir. Bugiine kadar higbir insani-1 KAmil, Bu Benimdir
demedigi (sahiplenmedigi), her karsilastigina kabul verdigi igin
gorinmezligini korumustur. Zaten Benim diyen desifre olan yoldan ¢ikar.

insan icin Allah’la dost olmaktan baska care yoktur. Allah
sevgilidir ve kendini bildirmek icin bildirici gondermistir. Herkes kendi
kapisint  kendi  acarak, icindeki hazineyi kendi  bulacaktir.
Mdrsit bu dlemde gibi gorulir ama hicbir zaman bu aleme dalmaz.
Mirsitler higbir seye hayir demez, hicbir seyi reddetmezler.

Kimden kime hayir diyeceklerdir ki? Miursitlerin 6grettikleri,
Peygamberin  Ogrettiklerinden gayri  degildir. Mirsitler O’ndan
ogrendiklerini, kendi miritlerine aktarirlar. Aktarma esnasinda da ne
seriati inkar ederler, ne tarikati, ne de hakikati... Amaclari marifet dini
olan Misliimanlig 6gretmektir. Kur’an-i Kerim’i insan-i Kamilden
okumak gerekir. Yokluga ermeden varhga ulasiimaz.
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Hicbir veli veya miirsit, Ben oldum, diye bir s6z sarf etmez. Boyle
soyleyenler ayiplanir, hatta bilerek soylerse sirk olur.

Allah insani, cehennemde azaba sokmak icin degil, nuruyla
nurlandirmak icin yaratmistir. Ama biz kendi evhamimizda ve Allah’tan
ev, mal, para, pul taleplerimizle, O’nun zatindan uzaklasip sifatina
yoneldigimiz icin kendi cehennemimizi kendimiz yaratiyor ve iginde
yaniyoruz. Halbuki 6ldiigiimiiz zaman her seyi burada birakip O’na bos
olarak gidiyoruz.

Gaflet ortusliniin kaldiriimasiyla, kendini bilen; O’nu bilmis ve
boylece cennette yasamayl 6grenmis olur. O'nu bilen, O’nu kendinde
bulmustur. Boyle olunca da kavga edecegi kimse kalmaz c¢linki
kendinden baska bir sey kalmamistir.

insan kendisiyle kavga edemeyecegine gére her seyi dogal
gormeye baslar. Zit goriinen bir sey kalmayinca da kisinin yasami cennet
yasantisina déner. iste, tevhidin 6zii ve uygulamasi budur. Allah, zat
olarak birdir. Burada yapilan islem, O’nun esma ve sifatindaki zevkin
birlestirilmesidir. insan diinyaya piyon olarak gelmis olsa bile, calisip
cabalayip, vezir dahi olabilecegini bilmeli ve hareketlerini ona gore
ayarlamalidir. “ Allah beni boyle yaratmis” diyerek oturanlar, olduklari
yerde kalmaya mahkOmdurlar. Calisan ve gayret gosterenlerin 6nii
aciktir. Allah, aynanin sirri, kul ise camidir. O sir cama yapismadikga cam
ayna olup karsisindakini gostermez. Sirda camsiz olmaz o halde ikisi
birbirine muhtactir ve bu ikisi her kulda mevcuttur. Ancak aynanin cami
temiz degilse, o ayna bir sey géstermeyecektir. O halde bizim vazifemiz,
bu aynayi temizlemek ve iyice parlatmaktir.

Allah goriinmez ama gorindigiinde Muhammed suretini giyerek
gorinlr. Muhammed suretine giren mdrsittir. Mirsitler, genelde ser’i
kurallara ¢ok bagli olan ve onlari yerine getirmek isteyen miritlerinin bu
isteklerini belirli bir durum veya ders gayesi haricinde geri ¢evirmek
istemezler. Her mirsit de bir ayna bulup kendini aynasina feda etmistir.
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Mevlana’ya katilan bir gencin babasi, “Oglum simdi sana intisap
etmek ile cennetlik mi oldu?” diye soru yoneltir. Mevlana’nin bu soruya
verdigi cevap, “bir kulu 6nce Hz.Hak kabul eder, sonra onu bize
gonderir.” olmustur.

Sohbet en bilylk manevi ikramdir. Zaten sohbetlerin amaci da
Allah’a yaklasabilmektir.

Disarida sadece kabuk mesafesinde olan seriat ve onun
gostergesi olan camiler kalmistir. Kabuksuz bir sey yetismedigi, hatta
kabugu soyulan agac bile kurudugu icin, seriat, hakikatin yetismesi ve
olgunlasmasi icin koruyucu bir kabuk gorevi yapmaktadir.

Kur’an-1 Kerim bir kere degil, defalarca okunursa, insanin manevi
alemi yukselir. Herkes icin gerekli olan, ne kadar kitap okursa okusun,
“Oldum demek” degildir. Allah’in ne bizim ibadetimize ne de
¢alismamiza ihtiyaci yoktur.

Cennete giden vyolun, cehennemden gectigi hicbir zaman
unutulmamalidir. insan sikinti ve zahmet cekmeden, rahata kavusamaz.

Her gelen mutlaka Allah’a gidecektir. Allah bir kulunu sevdigi
zaman, ona en azindan bir bas agrisi vererek, bu sekilde onu daima agri
ile  onduracak (iyiye yonlendirecek) ve kendine ydnelmesini
saglayacaktir. Oyle olmazsa, kisi zaman icinde sifatlara dalar ve hepsi
benim olsun diye calisirken Allah’t unutur. Allah verdigi ufacik bir dertle
kuluna sifatlarin sahibini hatirlativerir. Onun icin bilenler boyle
durumlarda, hastaligin biyilk bir davet icin oldugu bilincindedirler.
Cefayi ¢cekmeyen asik, sefanin kiymetini bilmez, diye bir s6z vardir.
Onun i¢in bu yola gelenlere, Allah mutlaka bir sikinti verir. Bu sikinti
kiminde ters bir es, kiminde felgli bir ana, kiminde ise daha farkli bir dert
olur. Bu dert ayni zamanda kisiyi yola davet anlami da tasir. Bu, Allah’in
her Musa’ya bir firavun, kuralinin herkes icin gecerli oldugunun
gostergesidir. Mutlaka olacaktir ister isteyerek, ister istemeyerek.

Bir miridin tevazu sahibi olmasi gerekir. Bir piramidin, piramit
olabilmesi i¢in, tabandaki taslara da ihtiyaci vardir. Clinkii o taslar olmasa
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piramit de olamaz. iste 6grenci, bu taban taslaridir, onlar olmaz ise, zirve
meydana ¢ikmaz.

Nasil bir fidan, dikildigi glin, meyve vermiyor ve meyvedar olmasi
icin, yillar gerekiyor ise, manevi tohumlarin gelisip, meyve vermesi igin
de, zamana ihtiyag vardir.

Kisinin yetenek ¢api, ne kadar kiiglik olursa olsun, bir daire daima
360 derecedir ve bu degismez. Bu nedenle, hi¢ kimse, benim capim
kiiclik diye Gziilmemelidir.Allah’tan gelen her seyde, bir hikmet vardir.
Onun igin insan O’ndan gelen her seyi itirazsiz kabullenmelidir.

Yunus Emre, Yunus olabilmek igin, 40 yil hizmet etmistir.
Ogrenilenleri uygulatan hayattir. Ogrenilenler zaman icinde, uygulana,
uygulana insanda yerlesir ve sonunda, huy haline gelir.
insan konusmasina cok dikkat etmelidir. Konusma insanin kalbindeki sirri
aciga cikartir. Dislincede hatayi, Allah affeder ama hitap ettigi insan
olacagi icin, diger insan affedemeyecektir. Mesnevide de soyle bir hikaye
vardir: Adam karsisindakini o kadar metheder ki, sonunda methedilen
kisi, Sakin bu adam kendini methediyor olmasin diye diisiinmeye baslar.

Sevgi fedakarligi gerektirir. Fedakarlik ise en asagl alem olan bu
diinyayi, gonilden terk edebilmektir. Diinya terk edildikten sonra, ruh
tabaka tabaka ylikselip, Hz.Peygambere kadar ulasir.

Tevhid

Tevhid’in amaci insan olmaktir. Tevhid; bir kilmadir, BIR etmedir,
birlestirme ve birlestirilmedir. Allah olmak degil...

Allah Allahligini kimseye vermez. Kur’an-1 Kerim’de “Allah
gafurdur, Allah galiptir” diye yazmaktadir. insan, diinyaya masum olarak
gelmistir fakat sinava tabi tutulmak icin gelmemistir. Tevhid girildiginde
ise insan noktasinda kadin, erkek yok sadece insan vardir. Bu insanin
kalbinde de Allah vardir. Bu noktaya gelenlere “Ehl-i tevhid” denir.
Tevhid’de bircok incelik vardir. Kendini bilen insan, insanlarin her
tlrlistine uyabilmek igin, bukalemun gibi olmak ve onlarin rengine
blirinmek zorundadir. Bu da kinina gore kilic olmak, yani, dogru kina
dogru, egri kina egri kilic olmak demektir. Aksi halde kili¢ kina girmez.

176



Biz bu bilgileri hap gibi aliyoruz, oysaki Yunus Emre’nin kirk yil
dergaha odun tasidig bilinmektedir. Glinlimiz siirat devri oldugu halde,
pek cok kimse gereken sabri gostermemekte ve her seyi bir anda
0grenmek istemektedir. Tevhidde mutlakiyet ise kah manaya, kah
maddeye yonelebilmek ama her zaman manaya daha fazla agirlik
vermektir.

GClnkd Her kim zerre kadar hayir islemisse karsiligini gérecektir.
Tevhidde de herkesin davranislarini bulundugu mertebeye gore
ayarlamasi gerekir. Herkes kendi yerini bilmelidir.

Tevhid’in asli: Benim varligim senin varligin, senin varligin
benim varligim, ne senin varhigin ne benim varligim. Varlik Allah’in
varligidir.Bir agaci dislinelim, nasil agacin dallari, yapraklari, cicek ve
meyveleri ne kadar ¢ok olursa olsun, hepsini besleyen 6zsuyu ayni ve
ayni yerden geliyorsa, bu da 6zsuyu gibidir. Bu 6zsuyu kokte de govde
de, dallarda da, yapraklarda da aynidir ve hayat suyu diye bilinir.

Agac iciyle, disiyla hayatta tutunan sudur. Clinkii o mertebede bu
sudan baska bir sey yoktur. Nasil insanlar dillerine ve yerlesim yerlerine
gore ingiliz, Fransiz, Alman, Arap vs. diye degisik motifler olustururlarsa,
Ehl-i tevhid olanlarin hepsine insan denir. Clink hepsinde 6z ve mana
vardir.

iste, Nereye donerseniz Allah’in yiizii oradadir, budur.

idris aleyhisselam ¢ok bilgiliymis. Onun icin semaya yiikselmistir
deniyor. Her insan bilgisi oraninda yikselir. Bu yiikselme kisinin insan
olmasi demektir. Zaten mira¢ denen olay da budur. Her canlinin amaci
kendini kendinde bulmaktir. Ornegin bir bugday: ele alirsak ektigimiz
zaman o6nce alaz verir sonra o alaz sararip kururken sap c¢ikar, sap da
bliylr tanelerini meydana getirir. Bugday sarardiktan sonra, kopartilip
ogutulerek tanesinden ayrilir. Sapi da saman olur.

Boylece bugdaydan tekrar bugdayin meydana gelmesine
Bugdayin Miraci denir.
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insan da, evvela tas dlemindeyken, oradan bitki sonra hayvan ve
daha sonra insan alemine gelir, bu dlemde de gidamiz topraktan yani
birinci mertebeden gelmektedir. Kisi ilmini ne kadar genisletirse
mertebesi de o kadar yikselir, insanin bilgisi arttikca Allah’in [{tfQ,
keremi ile daha yiksek ritbelere ayrilir. Miraci anlayabilmek icin kitap
okumak vyeterli degildir bizzat yasamak gerekir. Namazin
peygamberimizin Miragtan donisinden sonra kondugu bilinmektedir.
Bunlar isin sir noktalaridir ve ancak yasayanlar bilebilir. Bu sirri
actklamaya kalkanlardan hayatini kaybedenler g¢oktur ¢linkii bunu
yasamayanlarin anlamasi ve kabullenmesi imkansizdir. Tarih boyunca
Ehl-i Tasavvufun kendilerini saklamalari tavsiye edilir. Kimse kendine
varlik vermemeli, oldum dememelidir. insana yakisan olmak degil,
Olmektir. Herkes nasil olsa geldigi yere donecektir bu isin bu alemde
olmasina Mirag denir.

insanlarin tevhid ilminin tahakkuku icin yaptiklari calismalara ve
gecirdigi asamalara Seyr-ii siluk denir. Siuluka girenlerin, gelisim
esnasinda, her mertebede degisik dislince ve huy sahibi olmalari, eski
mutasavviflarca Sema, diye isimlendirilmistir.

Tevhid, bilen icin zevk, bilmeyen icin derttir. Cinkl bilmeyen,
sadece lafinda kalir ve o lafi ginde yetmis bin kere tekrarlayabilmek igin
sikinti ceker. Ama bilen, onun icinde yasayip derdinden kurtulur.
Tevhidin zevkine varabilmek icin orta yolda gitmek gerekir. Cok bilgili
olanlar, gevresindekilerle iletisim kurmakta ve konusarak insan bulmakta
zorluk cektikleri icin zevkten yoksun kalip iclerine kapanirlar.

Peygamberin Rabbim ilmimi ve anlayisimi arttir deyisi bu dleme
ait dilekti. Zaten bu aleme gelisinin de nedeni zevke varabilmek idi. Onu
gercekligiyle zevk edebilmek icin basiret goziiyle gormek gerekir. Basiret
g0zl ise bildigimiz gibi ilim gozi idrak goztdir. Allah’t bilir elmas olarak
disinecek olursak, bu elmasin karinca ve insan dahil, her seyde var
oldugunu bilmek gerekir. Herkeste mevcut olan bu elmas kiminde
islenmis, kimindeyse islenmemis durumundadir.
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Elmasi islemis olanlar, diinyada da Ahirette de piril piril parlayip
dururlar. islenmemis olurlarsa bir tGstadini bulup isletirlerse, onlarda da
ayni parilti gérilmeye baslar.

Tevhid ilmi insanin kendi iginden ¢ikacaktir ama mertebe
mertebe. Bunu bir trene benzetmek mimkiindir. Kalkar, gider. Gidis
yolunda degisik istasyonlar ve her istasyonda da mertebe mertebe
bilingler vardir.

Yolda kalmak yoktur. Dise kalka da olsa yola devam edilecektir.
Cennette olanlarin ayda bir Cemalullah’i gorecegi soylenir. Bunun
anlami, insanin, gonlindekine yaklasmasidir. Tevhid sadece yazlip
ezberlenerek idrak olunmaz. Boyle olmasi tasima suyla degirmen
déndirmeye benzer. Onemli olan, insanin icindeki kaynag faaliyete
gegirip fiskirtmaya baslamasidir. insan-1 kdmil’in asil amaci budur. Not
tutmak veya soylenenleri yazmak, bir baslangictir. Kur’an-1 Kerim’den
daha glizel s6z soylenebilir mi? Tabi ki hayir. Ama o bile yazili oldugu
halde, insanlara yetmiyor, onlarda beklenen etkiyi gostermiyor. Bu
etkinin gérildigi yer mirsittir. insan-1 kAmil cevresine baktiginda her
ylzde kendini gormektedir.

insan-1 kamiller ne zaman kendilerini kdmil goriirlerse, o zaman
sen ben, ben sen olarak birlige ulasmis olurlar ki iste tevhid veya birlik
bdyle meydana gelir. Yoksa tevhid ulasmak yetmis bin kere La ilahe
illAllah demek degildir.

Ehl-i tevhid olabilmek icin sipheden kurtulmak gerekir. Ehl-i
Tevhidin kitabi Kur’an-1 Kerim’dir ve o da kendi ifade ettigi gibi “iste o
siipheye yer olmayan kitap'tir.

Gorevimiz Allah’t bilmektir. Allah’lik yapmak degildir. Allah’i
Allah’tan baska bilen olmadig icin kendimizi bilmeden onu bilmeye
kalkmamaliyiz.

insanin tevhide ulasabilmesi: gordiigii her esmayr mirac
ettirebilir hale gelmesi, demektir.
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Bunun icin de Allah’a siginmak gerekir. Baska tirli tevhidin
icinde yasamak mimkiin degildir. insan-1 KAmilin, insanlara verecegi, bir
anahtardan ibarettir. Bunun bile pif noktalari vardir, insanda aranan ise
temiz ylrektir. Gaip dlemi olan yer, insanin i¢ alemidir. Bu alemde her an
sevdiklerini gorebilir.

Kainat bir hali gibidir ve Hak tarafindan tezgahta dokunur, bu
sebeple insanin teslimiyette olmasi gerekir. Ornegin, biyik zatlardan
birinin cocugu bir agacin en yilksek dallarina tirmandiginda siddetli bir
rizgar cikip agaci savurmaya baslayinca cevredekiler: Aman efendim
simdi diisecekler, diye telaslanirken, o zat, Hi¢ telas etmeyin, Allah
yaptigini tutar. Ben onu Allah’in kollarina teslim ettim. Telasa gerek
yoktur, diyerek teslimiyetinin ne kadar kuvvetli oldugunu gostermistir.

Kelime-i Tevhidi sozle soylemek degil, bizzat yasamak lazimdir.

Eger boyle yapilmaz ve s6zde kalinirsa, o zaman insan s6zl insan
olur amma 0zl insan olamaz, denen duruma diser. Bu duruma
dismemek icin diinyevi islerde oldugu gibi, tevhidde de meleke
kesbetmesi lazimdir. Bu en blyiik melektir ve bizim ulasabilecegimiz en
yuksek noktadir. Manevi bir viicut oldugu icin yemekle, icmekle ilgisi
yoktur. Eger onu istedigimiz sekilde bir insan halinde tutabilirsek, o
zaman her seyimiz yoluna girmis olur. Onun igin tevhidle ¢calisma meleke
kesbedinceye kadar olmalidir.

Tevhidi sadece akilla halletmeye kalkmak, insani berbat eder.
Ama insan ¢ok calisir ve bu hususta meleke kesbederse; her seyi Oyapar.

Tevhide iki yolla ulasilir:

1-Hakkin kula yaklasmasi
2-Kulun Hakka yaklasmasi

Hakkin kula yaklagmasi, Diledigini yapar, hiikmiince olur ve bunda kafir
veya mimin ayrimi yapilamaz.
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Kulun Allah’a yaklasmasi ise kulda bir ask, bir kaynama ile baslar. Allah
da bu durumu bildigi icin “Bana bir karis yaklasan kisiye, ben bir arsin
yaklasirim, bana bir arsin yaklasan kimseye ben bir kulag yaklasirim, bana
ylrliyerek gelene ben kosarak gelirim” demektedir.

insan olmak ¢ok zordur. Herkesin, miirsitlerin bile daima
¢alismasini gerektirir.” Bu olmus, bu ermis veya ben oldum demenin
anlami yoktur. Onemli olan olmak degil Imektir. Var olan Allah’tir. insan
icin onemli olansa, icinde Allah olan bir varhgin kendisine ihsan
edilmesidir. Ancak o zaman O’na yaklasilabilir.

Varlhk Keyfiyeti iki tarltdir:

1- Gorinmezlik alemindeki varlik.
2- Gorunur alemdeki varlik.

Bunlardan esas olan ilki, yani gériinmezlik dlemindeki varlik. ikincisi de
bugiin var, ama yarin gériinmeyen 15ik’tir. istanbul’daki mezarliklari séyle
bir dolasivermek, bu soylediklerimizin dogrulugunu ispata yeter. O
kocaman, sarikli mezar taslari lzerinde adlari yazili olanlar yasadiklari
devirlerde pek cok sey yapmislardir.

Ama simdi? Onlar da, her canh gibi goriinmezlik alemindeki
yolculuklarina ugurlanmislardir.Tevhidden korkulmaz ¢inkl tevhid cok
zevkli ¢ok neselendiricidir. insan kendi cekingenliginden korkmalidir.
Cesur olup hayata ve arayisa isteyerek girismelidir. Nitekim Mevlana bu
durumu anlatmak ve yola cikisi tesvik etmek icin, Kafir olsan da gel,
tovbeni yiiz defa bozmus olsan da gel, putperest olsan da yine gel,
diyerek insanlari tevhide davet etmektedir.

Burada anlatilanlarin glinim{iziin zeka diizeyi yliksek insanlarinin
anlamasi kolaydir ama tevhidin icinde yasamak icin sadece onu bilmek
kafi degildir. Biraz da gayret gdstermek gerekir. insan igin kendi
c¢alismasindan baska bir sey yoktur, ayet-i kerimesi bunu ifade
etmektedir.

Dede Himmet, Oglum Hizmet, seklindeki kisa soylesi ayni
durumu ifade eder. is ameldedir. insan icin énemli olan Allah ile isini
uydurabilmektir. Bunun yolu kisiden kisiye degisir. Kimi dinin 6n gordigi
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yoldan, kimi ask yolundan, kimi safiyetinden, kimi fedakarlik yolundan,
kimi comertliginden bu daireye dahil olur. Tevhid, bir portakalin
dilimlerine benzer. Bu dilimlerin hepsi bir bitin icinde bulunur ve
tiimine birden portakal denir. Allah’a yol canhlarin solugu kadardir,
s6zU bunun delilidir.

Onemli olan bir kapidan iceri girebilmektir. Hangi kapidan
girilmis oldugunun 6nemi yoktur. Hepimizin 6z birdir ve aynidir. Clnki
0, O’na kendi ruhundan iifledi, diyerek: hepimizde nefha-i ilahi, Oz
olarak sdylemektir. O halde hepimiz 6zde biriz, O, bu nefhayi aliverdigi
zaman, 6ldu deniliyor ve bedenimiz kendini meydana getiren unsurlara
ayrihyor.

Kendini bilen insan, tim c¢alismasinin Allah icin oldugunun
bilincindedir. Kendini bilmeyense kendisi icin calistigini zanneder ve
kendini bir calstiran oldugunun farkinda olmaksizin ¢alismaya devam
eder. iste bilen ile bilinmeyen arasindaki fark budur.

Tevhidden haberdar olmayanlar yasantilarini ev, arsa, para,
araba diyerek tamamen hayal olan nesneler Gzerine kurarlar.

Bu dinyadan kimlerin gelip gectigini ve pek cogunun ayni
seylerle hayatlarini heba ettigini hi¢ distinmezler. Halbuki bir an
disinseler; bu var zannettikleri seylerin hepsinin glin gelip kaybolacagini
ama bugiin hayal diye nitelendirdikleri i¢ dlemlerinin aslinda hakikat olup
onlarla daima birlikte olacagini kabul etmek zorunda kalirlar ki, bu da
hayal denenin, hakikat (Yok’un var) hakikat zannedilenlerin ise, hayal
(Var gorinenin yok) oldugunu gosterir. Kainattaki her varin gergegi yani
hakikati ictedir. Kabugu, hayali ise distadir. Dogrusu bu oldugu i¢in bunu
boyle bilmek gerekir. Tevhid yolunda aranan insanliktir.

BiR - BiR’lik

insan, BiRIigi diisiindiigii ve BiR’lestiren oldugu zaman Ehl-i tevhid olur.
Boyle olunca da karsisindaki kendisi oldugundan, komsusu a¢ olanin tok
gezmesi glinah addedilmeye baslanir. Clinki ag¢ gibi goérdigli komsu
aslinda kendinden gayri degildir. Ve insanin kendini a¢ birakmasi da
vicuduna zararli oldugu icin ginahtir. Tevhid dedigimiz birlik budur.
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“Tevhid lafla degil bizzat yasanarak 6grenilir.” deyisimizin de
nedeni budur, yapmaya calistigimiz da budur.

insan 6lmez, 6lim hayvaniyet alemine ait bir keyfiyettir. Ehl-i
tevhid olabilmek igin 6limi 6ldirmek sarttir. Bir insan Diinyaya ¢iplak
geldim, ciplak gidecegim, diislincesine ulasirsa, o zaman tevhidi bulmus
ve Ehl-i Tevhide uygun hareket etmis olur. Boylelerinin arkasindan diinya
kosturmaya baslar. Ehl-i tevhid, sen ben, ben sen olmustur. Bu birlikte
gonil kiran, kendi génliinii kirmis olur. iki testi birbirine vuruldugunda
biri kirihrsa digerinde de en azindan bir zedelenme, sir veya cidar catlagi
olusur. Karsisindakini cehenneme sokan kisi oraya once kendisi girmis
demektir. Onun icin Ehl-i tevhid, daima zevk icinde yasayip giler ve
hande eder. Allah bunu herkese nasip etsin. Glilmekten kalbi kararanlar
kendini bilmeyenlerdir. Allah ile isini kuranlarin giilmekle niye kalbi
kararsin? Bir insan dostu ile birlikte olup, dostunu sevdikten sonra niye
bunun keyfini siirmesin?

Ehl-i tevhid olanlar, istedikleri takdirde kendi ¢evrelerinde bir
cennet  olusturabilirler. Bazilari bunu kendi cevrelerinde
gerceklestirmislerdir. Ornegin; Mevlana kendi camiasinda musiki ve
semay! ibadet vasitasi haline getirmis ve kabul ettirmistir. Ehl-i tevhid
olanlar da yine kul gibi gorinirler ama onlar eski kulluk hallerinden
¢tkmis ve Kur’an olarak avama yaklasmislardir. Kur’an olmak, O’na
yaklasmak demektir. Ehl-i tevhid, zuhur dleminde seriat, bltlin dleminde
ise hakikattir. Ehl-i tevhid yani marifet ehli olaylara daima yukaridan
baktig! icin seriattaki bazi kurallara pek itibar etmez. Bu kurallardan biri
kisas kurahdir, Ehl-i tevhid nazarinda Haktan baska bir sey olmadigi icin
disman kavrami da yoktur. Bu nedenle kim kimi sikdyet edebilir. Bu
durumu, Nasrettin Hoca ¢ok glizel anlatmistir. Kendisi kadi iken, bir giin
biri gelir ve filanca bana soyle yapti, boyle yapti ondan davaciyim der.
Hoca adami dinler ve ona sen haklisin der. Bunun {zerine davali itiraz
eder ve olayi bir kez kendi agisindan anlatir, onu dinleyen hoca ona da
sen haklisin der. Bunu duyan karisi Yahu Hoca bu nasil karar, hem
davaci hem davali hakh olur mu ? deyince hoca ona doéner: VAllahi
hanim sen de haklisin, der. Bu fikra Ehl-i Tevhidin olaylara bakis agisini
gostermesi bakimindan ¢ok glizel bir 6rnektir. Allah’a inanmayan, hakki
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tanimayan; seytan oldugu icin, seriat kurallarinin uygulanmasina karsi
¢itkmak bu dlemde anarsiye sebep olacaktir.

Bu ylzden Ehl-i tevhid bu kurallarin uygulanmasi hususunda
seriat ehlinin isine karismamayi tercih eder.

Zahir ulemasinin zat ve sifati ayirma nedeni insani ¢ok uzak
mertebelerde gormeleridir. Onlar insani hep giinahkar olarak goriirler.
Gercek oyle dahi olsa, Allah, Kullarima haber ver ben affedici ve
merhametliyim, derken son derece kesin bir ifade kullanmaktadir. Hatta
bir de, Kullarim hig¢ giinah islemeseydi ben giinah isleyen bir kavim
yaratirdim, demektedir. Bu da gosteriyor ki bizim glinah islememiz
kendi arzularimizdan ¢ok O’nun belli tecellileriyle olmaktadir. Bizim
glinah islememiz sevaba yonelebilmemiz icin gerekli olmaktadir. Bu
konuda Tevhidde biraz daha ileri gidip seytanin gerekliligini de soylemek
mUmkanddr.

Zira seytan olmasaydi biz Rahmani bulamazdik. Seytani biz
yaratmadigimiza gore onun yaratilisinda da bir hikmet aramak gerekir ki
bu; Zitlarin birbirlerini tanimasinda seytanin yardimci olusudur. Seytan
olmasaydi biz dogru yolu nasil bulabilirdik? Bu durum kuyumcunun
mihenk tasi olmaksizin altinin kag ayar oldugunu bilmemesine benzer.

O halde her sey yerli yerince yaratilmistir ve higbir seyi inkar
etmemek lazimdir. insan icin bilgi kendini bilmektir.

Kendini bilmeyene ¢ocuk nazari ile bakilir ve yaptiklari hos
gorilar. Ehl-i Tevhidin seriat ehlini hos goristiniin nedeni onlara ¢cocuk
nazari ile bakiyor olmasidir. Ehl-i tevhid kainatin oyun yeri oldugunu bilir
ve orada oynayanlari seyretmekle yetinir, yaptiklarini da hos gorir.
insanin esas evi Allah’in yanidir. Oraya erisebilmek icin mirsitler telkinde
bulunmakta ve insanlara gercegi 6gretmeye c¢alismaktadirlar. Bunlar
Kur’an-1 Kerim’in sozleri oldugu i¢in hepsi dogrudur. Ve soylenenler ister
istemez glinlin birinde gerceklesecektir.

Ehl-i tevhid irfan sahibi oldugu i¢in génlinli bozmaz ve Allah’in
her seyi yerli yerince yaratmis oldugunu bilir. Hicbir seyi tamamen yok
etmeyi dislinmez. Bir ceviz agacini 6rnek alalim: Onun verdigi tim
cevizleri alip yagini cikarabiliriz ama o yagdan tekrar bir ceviz agaci
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meydana getirmemiz mimkin degildir. Yeni bir agag yetistirebilmek icin
olgun bir cevize ihtiyag vardir ayni durum insanlar icin de gegerlidir.

Allah, insanlarin kimini piyon, kimini at, kimini kale, kimini vezir
yapmistir. Satran¢ oyunlar icinde tevhide en uygun oyundur. Piyon
olarak yaratilmis insanlari, piyon diye kiiciimsemek hatadir. Clinki o
klicimsenen piyon terfi ederse sah disinda her sey olabilir.

Kale, at, fil hatta vezir bile olabilen piyonun olamayacag tek sey
sahtir. Terfi etmek piyonun elinde degil, onu oynayan gticlin elindedir.
Ehl-i Seriat insanlari mimin ve kafir diye ayrima tabi tutar. Ehl-i tevhid
ise insanlar arasinda béyle bir ayrim yapmaz. Ciinkii tim insanlar BiR’in
uzuvlarindan ibarettir.

Burada bizim zaman zaman Ehl-i Seriat veya zahir ulemasi
dememiz onlari kendimizden ayri gordigimizden degil bir uzumuzun
fonksiyonlarini o fonksiyonlardaki eksikleri belirtmek icindir. Varhgin tek
oldugunu bildigi icin, Ehl-i Tevhidin kimi hosgori aleminde, kimisi
hayrettedir. Clnk bilirler ki her sey ve her esma Allah’tan gelmis, donip
dolasip yine O’na gidecektir.

Tevhid, sevgiden ibarettir. Sevgi olmazsa Tevhidden
bahsedemezsin. Bu sebeple Ehl-i tevhid, diyenin evinde huzursuzluk
olmamasi lazimdir. Clinki Ehl-i tevhid olan, dilini tutmayi, gontl yapmayi
bilir ve evinde de boyle davrandigi icin kavgaya, doviise meydan vermez.

Bilenlerin sabirli ve affedici olmalari gerektigi, Kur’an-1 Kerimde,
Kizginliginizi yenip insanlara karsi affedici olun seklinde yazilmistir.

Seriata gore kislik suresinin ¢ok kisa olmasi gerektigi sdylenir
ancak Ehli-tevhid arasinda kslik diye bir sey olamaz.

Clnkl onlarin nazarinda gercekte Allah’tan baska bir varlik
olmadigi icin kim kime kistp, kim kime darilabilir?

Bu sebeple kendini bilen bir insan, karsisindakine agir bir s6z
soyleyemez.

Haktan baska varlik olmadiginin idrakine varmis olan Ehl-i tevhid
bir kimse, kime, nasil koti s6z sdyleyebilir?

Ehl-i tevhid, karsisindakini Hak goren demektir. Kisi
karsisindakinin Hak oldugunu bilmiyorsa, ona Ehl-i tevhid denemez. Ehl-i
tevhid nazarinda kotilik, insanlarin  kendi dislincelerinin kot
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olmasindan ibarettir. Yoksa Allah kétlu bir sey yaratmamistir. Tevhid
ehline, her sey konusur. Nasil Hz. Yunus’a sarigicek konusmussa, mezar
taslari da konusur ve bazi gergekleri, nedenleriyle birlikte séyler. Onun
icin Ehl-i tevhid olanlar, hicbir zaman, Bu neden béyle olmus? demezler.

Allah korkusu olmayan bir toplumda her sey birbirine karisir ve
anarsi dogar. Sonucta her sey berbat olur. Tabi, berbat olan bizzat fertler
olacagi icin once huzuru kacanlar onlar olacaktir.
Buranin da, obir adleminde de sahibi Allahtir ve O’ndan baska varlik
olmadigina gore bu goriinenlerin timu hayalden ibarettir.

Tevhidde azap yoktur. Cinkii azap ocagl mertebelere ait bir
keyfiyettir. Mertebesi yikselenler, mertebelerine gore sikinti, azap ve
teredditten kurtulmus olmalidir ki o mertebede gercekten aldiklari
dersleri yasama gecirdikleri belli olsun.

Gurur kiskangliktan kurtuldugunda artik ne gami kalir, ne de
kederi, ne de azabi. Ehl-i tevhid nazarinda kotulik, insanlarin kendi
duslincelerinin kotli olmasindan ibarettir. Yoksa Allah kotu bir sey
yaratmamistir.

Tevhidde insandan baska bir sey olmadigi igin Ehl-i tevhid olanlar
kadinatta her gordiklerini insanda uygularlar. Saatten ¢icege, topraktan
agaca kadar her seyi insana uyarlayarak anlatmalarinin nedeni budur.

Buranin da, 6blr alemin de sahibi Allah’tir ve O’ndan baska
varlik olmadigina gbre gérinenlerin tamami O’ndadir

Bir sapan tas! altin bir tasa vurup onu zedelese, o sapan tasinin
degeri artmadig gibi, altininda degerinde bir azalma olmaz. Altin yine
altindir. Boyle olunca da korku ortadan kalkar.

Altin altinhgini koruduguna gére, aldigi darbe onu korkutmaz.

Tevhidde sahtekarliga yer yoktur. insan ne kadar Ehl-i tevhid gibi
goriinlrse gorinsiin, bir giin karsisindakinin de foyasi meydana cikar.
Tipki gercek sevgiden yoksun olusu gibi.

Tevhidin sonu nedir diye sorulsa, verilebilecek bir cevap vardir ki
o da “ Vaziyetin idraki” ‘dir.

Cunki vaziyetini idrak eden tevhidi de idrak etmis olur.

Beden dedigimiz bu alet hangi mertebenin maliysa, o
mertebeden irtibat kurmaktadir.
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irtibat kesildigi anda alet ise yaramaz olur ve béyle bir alete de “6ldii”
denir. O halde beden, Allah’in isini, O’'nun arzusuna uygun olarak yapan
bir aletten baska bir sey degildir.

Seyr-ii Siiluk
insan kainat agacinin meyvesidir. Nasil bir agac énce gévdesi (bir alem),
sonra dallari (baska bir alem), dalciklari (daha baska bir alem), yapraklari
(yine baska bir alem) cikip, cicekleri (bambaska bir alem) ve en sonunda
meyvesini veriyorsa: insanin da kainat agacinda bir meyve olabilmesi
icin, benzer alemlerden gegmesi gerekir.

Bu alemlerden gecmek demek, kainat agacini 6grenmek
demektir ki, bu da insanin kendini bilmesi ile mimkn olur.

insanin kendini 6grenmesi iki sekilde olur:
e Nefsini bilen, kendini bilir.
e Rabbini bilen nefsini bilir.

Sinavlarin en biyUgi diinya yasantisidir ve bundan kacis yoktur. Zaten
kagacak yer de yoktur.

insan diinya hayatinda Allah’i tanir ise, en biiyiik sinavi basari ile
vermis olur.

Sinavi basari ile verebilmek icin maddi, sithhi, ailevi, mesleki v.b.
her konuda, var ile yoku yahut en Ust ile en alti bir tutabilmek ve ne tir
bir durum ile karsilasirsa karsilassin, durumu kabul edip, Sen bilirsin
Allah’im demek, lazimdir.

Egitilenlerin sadece, Oldiim, demesi yeterli degildir. Mal ve miilk
ile iliskileri olmamasi lazimdir. Bu diinyadaki imtihanlari kazananlar,
elbette ki, rahata ereceklerdir. Ama bu rahat burada degil, 6te alemde
olacaktir. Aslinda kafamizin igindeki ahireti burada dizeltip,
giizellestirmek gerekir. insan meram ettikten sonra, sohbetleri dinleye
dinleye, Allah’in da yardimi ile gonliinde bir seyler olmaya baslar. Nasil
bir ip zamanla mermerde iz birakir ise, sohbetler de zaman igerisinde
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kalpte, izler birakir. Sonra yavas yavas icten ice ask ve tevhid ait,
kaynamalar olmaya baslar.

Tevhidin icinde her sey, yani kainat ve kainatin 6zeti olan insan
da vardir ve bu insan kainatta bir nokta olmasina ragmen, kainatin
dzetidir. insan yiikseldikce, kdinat kendinde déniisime baslayacagi icin,
tiim esmalar da bu kimsede tecelli edecektir.

Allah, Nur’a gelin dedigine gore, insan her seyin iyi tarafini
goriip, her seyi sevmesini égrenmelidir. ilimde nur oldugu icin, insana
iyiyi, giizeli goriip sevmeyi dgretir. insan, Allah’in olan ilim yolundan
gitmeli ve bunu yapma olanag yok ise, bilene teslim olup onu takip
etmelidir. Salikler sohbet dinleye dinleye, o yumusak sozlerden etkilenip,
tas gibi huylarini asindiracaklardir. Salik tas gibi sert bile olsa, kacip
yoldan cikmadigi takdirde, yillar icinde yumusayacaktir.

insanin manen sihhatte olabilmesi igin, Allah’in verdigine,
Eyvallah hu, demesi lazimdir. insan silukunda ilerleyip yikseldikgce,
nesesini hastaliklar bile kagiramaz. Boyleleri hastaliklarin bile gegici
oldugunu bildikleri icin neselerini kaybetmezler. Asla evhama
kapilmazlar. Clinkiu boylelerinin nazarinda, her seyi veren de, alan da
O’dur. Veren O olduguna gore, sikayet etmenin bir anlami yoktur.

Bir salik, gelisip, diistinceleri yikseldikce, dili tutulur. Sikayetten,
dilekten vazgecip, Allah’in verdigi ile yetinmeye baslar. Hicbir dilegim yok
senden ilahi, istedigin gibi olayim yeter, diyerek hislerini dile getirirler.
Bir insan, diyelim ki, hayal dleminde bile olsa, bu anlatilanlarin iginde
yasamaz ise, bu sdzleri sdyleyemez. insan yasarken, bazen cok derinlere
dalip hayrete diistigl de olur. Bunu da kendisinin yaptigini sdylemesi
mumkiin degildir. Clinki Allah ona, elinde olmadan yaptirilabilmektedir.
iste Yunus’un, Bir ben vardir, bende, benden igeri, dedigi yer burasidir.

Silik’e girmenin amacini 6zetlemek gerekir ise, su cimle
yeterlidir sanirrm: Kabe’ye gidenler, oraya yiiz siirmeye ¢alisirlar, bu
yola girenler ise, Kdbe’nin sahibine yiiz siirmeye ¢alisirlar.
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insan nasil olsa &liip, ashina kavusacaktir. Olmeden énce dlenler
ise, bu alemde iken kavusmayi gerceklestirip, hakka ulasirlar. is
dlebilmektedir, dlen selamete cikar. Olebilmek icin de dili tutmak
gerekir. Clnkl Ol konusmaz. Bir insanin blylimesi sadece bedensel
blyime degildir. Asil biiyiime fikren olgunlagmaktir.

insan tam anlami ile Allah’a baglanmis olur ise, o zaman kéti bir
is yapmayacaktir. Clinkl insanlarin amelleri, niyetlerine baghdir. Kisinin
niyeti iyi ise, ameli de iyi amel olur. Tevhitte calisinca, meleke
kesbedince emeller bosa gitmez. insan bir kere tevhid girerse, kendinden
ctkmis olur ve ondan, yapan, hak olmustur. insanin seyr-i siiliikte pek
cok zorluk ile karsilasacag bir gercektir.

Nasil bir tren veya otobis, hep aydinlik ve glinesli yerlerden
gecmiyorsa; arada bir goélgelik alanlardan ve hatta karanlik tinellerden
de geciyorsa, insanlar da ciktiklari bu yolculukta benzer sartlarla
karsilasabileceklerini bilmelidir.  Ayrica  silik’te  bir  salihe
kaldiramayacagindan daha fazla yik verilmeyecegi, bilinmelidir. Clinki
Allah, kimseye, kapasitesinin lzerinde yiik vermez. Bunun anlami, Allah
kuluna verdigi sikintinin, tahammil gliclinii de verir, demektir.

Onun icin Ehl-i tevhid olanlar, buna glivenerek, onun verdigi her
ylike riza gosterirler. Clinkii O’nun niyetinin her zaman iyi oldugunu
bilirler. Bir salik icin en gilizel sey, bu anlatilanlari bizzat yasayarak
0grenmek ve onlarin zevkine varabilmektir.

Huyunun kotilGginin farkina varabilmek icin, kisinin akhselim
olmasi lazimdir. Kisinin gayret gostermesi de gerekir. Gayret gosterdigi
takdirde, bu gayretinin bosa gitmeyeceginden emin olmalidir. Bir insan
kendinden sikayetci degil ise, baskalari da ondan sikayetgi olmayacaktir.

Bir insanin, Hak beni béyle yaratmis, ne yapayim?, diyerek isin
icinden siyrilmasi mimkin degildir. Cinkli O, kot bir sey yapmaz. Bir
insan kendinden memnun olmadigi, huylarini degistirip iyilestirmeye,
glzellestirmeye ve hakkin istedigi sekle sokmaya calismahdir.
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Hak’tan gelen asla koti degildir. Kotl gibi gériinmesinin mutlaka
bir nedeni vardir. Binasini yapmak insanin kendi elinde olan bir sey
degildir. Huylari, kabiliyetleri, genetik olarak yedi gébek geriden miras
olarak gelmistir. Bu durumda fert kabahatli degildir. Kabahat Allah’in
verdigi akli kullanarak, kisinin kendisi ile tartisip, iyi ve kot taraflarini
diizeltmeye calismamasindan kaynaklanir.

insana bazi huylar iyi gibi gériinebilir, ama karsisindakine kétii
goruniyor ise, onlari da diizeltmesi gerekir. Bir salihin yapmasi gereken
budur. Kisi diizeltmeye 6nce kendinden baslamak zorundadir. insanin
kendini aramasi dikenli ve sert bir yoldur. Ancak bu yolda cekilen
sikintilar ask ile zevk haline donisdr.

Sonunda kisi kendini kendinde bulabilirse, kendini kainat
aynasinda gérmeye baslar. Bu idrake varildiginda, seytan dahil her sey
sevilmeye baslanir.

Allah seytana, onun istedigi yetkiyi verirken, insanin ¢ seyine
dokunmamasini séylemistir. Bunlar: ilim, Kalp ve Disiincelerdir.

insan diinya hayatinda Allah’i tanirsa en biyiik sinavi basari ile
vermis olur. Aksi takdirde, bitlinlemeye kalir. Kalanlarla basariya
ulasincaya kadar, ayni sinifi tekrarlar. Sinavi basari ile verebilmek igin,
maddi, sthhi, ailevi, mesleki v.b. her konuda var ile yoku, yahut en st ile
en alti bir tutabilmek ve ne tir bir konum ile karsilasilirsa karsilasirsin
sikayet etmeden, “Sen bilirsin Allah’im” demek gerekir.

insan, her hal ve hareketi ile daimi olarak, sinavdan gectigini
bilerek, hareket etmeli ve her karsilastigl terslikte, once evvelki
davranislarini gézden gecirip, bir hata yapmadigini arastirmalidir. Zira
basit bir terslik, Allah’in o kimseye, “Kendine Gel”, ihtari olabilir.

insan haktan gayri bir sey olmadigini idrak edip, onu kendinde
bulabilirse, ne haksiz bir is yapabilir, ne de karsisindakinin hakkina
tecaviiz edebilir. Yapilan tim koétdltkler, hakki idrak edememekten ve
karsisindakini, gayri gérmekten kaynaklanmaktadir.
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Salik’e girenlerin timdi, baslangicta sitten cikmis ak kasik
degildir. Kiminin alkol, kiminin sigara ve kiminin de kumar gibi
ahiskanliklari vardir. Ama zaman iginde Allah onlari bu aliskanliklarindan
kurtarir.

Bu hususta en biylk terbiyecinin zaman oldugu
unutulmamalidir. Allah isterse, gecen zaman icinde bu aliskanliklari
alerir.

Sulike girenlerin, huylarindaki degisikliklerin basinda, kendi
aliskanliklarindan yavas yavas kurtulup mirsidin huylari ile huylanma
gelir. Bu degisim salik ile mirsidi, sen ben, ben sen oluncaya kadar
devam eder. Yani her iki taraf birlesik kaplar misalindeki gibi, ayni
seviyeye gelinceye kadar, birlesik kaplar, su seviyesinin esitlenmesi
misali, ince taraftaki su sitununun yikselmesi ile birbirine ayna olmaya
devam edecektir. Seviye esitlendiginde sen ben, ben sen olunacaktir.

Nasil bir ip, zamanla mermerde iz birakirsa, sohbetler de zaman
icinde kalpte izler birakir. Sonra yavas yavas, icten ice birlige ait
kaynamalar olmaya baslar.

insanlar, Kur’an-1 Kerim’de de belirtildigi Gizere: Bilin ki, Allah’in
velileri i¢in asla korku yoktur ve onlar mahzun da olmazlar, hiikmiine
tabi olmallardir. Bu duruma gelenlerde artik kendisinden baska bir sey
kalmamistir. Her sey kendisi olunca insan hig kendisinden korkar mi?

insan ilim sahibi olmalidir. Eski devirlerde, kuyudan su cekmekte
kullanilan ve kuyularin kenari ylksek bir mermer yiksik ile gevrilen,
ucuna kova bagh urgan, o mermerin i¢ kenarindan sarkitilirdi. Yillar
icinde bu urgan o mermerin icine el girecek derinlikte bir yarik meydana
getirirdi. Mermerdeki bu yarigi, o yumusak urgan yapardi. Nasil bir urgan
yumusak olmasina ragmen, zaman icinde mermeri kesebiliyorsa; salikler
de sohbet dinleye dinleye o yumusak sozlerden etkilenip, tas benzeri,
huylarini asindiracaklardir. Salik tas gibi sert bile olsa, kagip yoldan
¢citkmadigi siirece yillar icinde yumusayacaktir.
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Nasil ki tarlaya atilan bir tohum, Uzerine kar yagmasina ragmen,
baharda filizleniyorsa, kalp tarlasina ekilen tohumlar da, Uzerlerine
Allah’tan agir tecelliler bile gelse, mutlaka arkasindan gelecek olan
rahmet-i ilahi ile yeserip gelisecektir. Allah sevdiklerini yok etmez, dost
gonliinde yasatir. O hayat veren ve 6ldiirendir. Yola giren kimse, Ben
biliyorum, bildim dedigi anda, mahvolur gider. Hepimiz beseriyet
kisvesinde oldugumuz igin, daima birbirimizi ikaz etmeliyiz. Tabi bu
duruma gelmek o kadar kolay bir is degildir. insan, zenginligi, mali, miilki
kendinin zannettigi stirece bundan zarar gorir. Ancak her seyi sahibine
verenin, mal fazlaligindan ne zarari olabilir.

ibadet

Allah her isi kulu vasitasiyla yapar, O kulu kendisine halife yaptigi icin ona
hirriyet vermistir. Kul bu hirriyetini kendisine bahsedilen akil ile
kullanir. insandan beklenen Allah’a baglanip, O’na layik bir kul
olabilmektir. Kul Allah’a teslim olduktan sonra, O’nun kendisini nasil
hareket ettirecegine karismamasi gerekir, aksine hareket kul’un kendine
varlik vermesi ve sirk olmasidir. Allah sirkten uzak oldugu igin. Bu ikiden,
birinin yok olmasi icab eder. Dolayisiyla Allah yok olamayacagina gore,
yok olacak olan kuldur. Kulun yok olmasi ise, kafasindaki her tirli varhk
distncesini silmesi ile mimkiindir. O zaman kul, tertemiz olur ve kalp
aynasi parlamaya baslar. insanin karsisindaki gibi goriinen hizmet,
insanin kendisine dénmis olur. Karsisindakine hizmet eden aslinda
kendisine hizmet etmistir. Hz. Ali, ¢cok ibadet edip, az ¢alismaktansa, ¢ok
calisip az ibadet etmek, Allah nazarinda daha makbuldur demistir.

Rabbim diinyada da giizellik ver, Ahirette de giizellik ver ve
ates azabindan esirge ayeti, insanin hem diinya ve hem de Ahiret icin
calismasini gosterir. Her turli egitim ve ibadetin amaci; ferdi gelistirip,
insan haline getirmek, ona kendini 6gretmektir. insanin kendisini
bilmesinin ilk sarti da tefekklrdr.

ibadet de kendinden kendinedir. Kulluk, edep dairesine girip
hizmet etmek demektir. Kime hizmet edilecektir? Tabi ki Allah’a. Allah da
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gorinmedigine gore, hizmet insanliga yonelik olacaktir. Kul demek kusur
demektir, deyisi insanin kendi bedenine ve kazandiklarina, benim
demesidir.

Zikir, en biyiik namazdir. insan hakka zikir ile ulasir, Ancak zikrin
uluorta yapilmasi dogru degildir. Allah uzakta degildir. O, Biz sana sah
damarindan daha yakiniz der. Olay kendinden kendine cereyan
etmektedir. Zikirden sonraki en biyiik ibadet tefekkirdiir. insan
duslindiikce, i¢c dleminden gilizellikler dogmaya baslar. 1 saatlik tefekkdir
1000 yillik ibadetten hayirlidir denmesinin sebebi budur.

Abdest: insanin manen temizlenmedikge, hakka vasil olmasi miimkiin
degildir. Bunun maddi karsilig1 da abdest almaktir.

Ezan: Muslimanlarin namaz cagrisi ezan ile yapilir. Ezan okunurken,
Haydi felaha denmesi, insanlari ferahliga cennete, kurtulusa davettir.

Kible: Namaza baslarken yonelinen taraftir, genelde Kabe olarak bilinir
fakat Ehl-i hakikat, hakki her an karsisinda gordigi icin, kiblenin ne
tarafta oldugunu sormaz.

Huzur: Hazirda olan bir seyi goriip, ona sahit olmak, onun huzurunda
durmak olduguna gore, gaipte olan, goriilmeyen ve sahit olunmayan bir
seyin huzurunda durulmaz. Kur’an-i Kerim’de, O dyle bir Allah’tir ki,
kendinden bagka ilah yoktur, gaybi ve asikari bilir. O rahman ve
rahimdir, olarak gecer. Denir ki: Gayb alemindeki huzur ile buradaki
huzur, kendinden kendine olan bir keyfiyettir. Allah’i goremedigimiz icin,
O’nu, O’nun yarattiginda gorebilmemiz lazimdir. Yarattigi en mikemmel
varlik da Hz. Peygamberdir. Huzuru O’nda, O’nun bu giinki varislerinde
bulmamiz gerekir. Allah’ini bilen bir insanin huzurunda bulunmak,
Allah’in huzurunda bulunmak demektir.

Namaz: Namaz kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki karsiligi, Salad’dir. Diinya
ahiretin hasat yeri, dinyada kildigimiz namazlar ahiretimizi hazirlar.
Namaz yatip kalkmak degil, yaklasmak, baglanmak, gonll rizasi ile
birlemek demektir.
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Kur’an-1 Kerim’de, Ey iman edenler, O’na salad edin, selam verin
ve teslim olun, buyurmaktadir.

Namaz kilmanin amaci nedir? Namazda amag¢ kendini bilmektir,
bu da: Neredeydim? Nereye geldim? Sonra nereye gidecegim?
Sorularinin cevabini bulmak ve oraya yonelmek demektir.

Yoksa sadece belirli hareketleri, belirli bir sirayla yapmak ve
manasi bilinmeyen Arapca sozleri tekrarlamak degildir. Namazda amag
insanin ya oldugun gibi goriin ya da goriindigiin gibi ol kuralina uygun
olarak igiyle disinin bir olmasidir. Mislimanhgin esasi ve gayesi de
budur. Namazda amacin Allah’t bulmak oldugu, Fatihasiz namaz
kiinmamasindan bellidir. Clinkli Fatiha okunurken “Yalniz sana ibadet
eder, yalniz senden yardim dileriz.” denerek Allah’a hitap edilmektedir.
Lakin O’nu disarida degil iceride aramak gerekir.

Camide namaz kilinirken disarida kendisine uyulan bir imam
vardir ama gercek imam insanin génliindedir. insan kendi gonliindeki
imama inanip, baglanmadiktan sonra, disaridaki imama da geregi gibi
inanip, baglanamaz. Ayrica yalniz kilinan namazlarda insan, imam
olmadigina gore kime uyacaktir? Tabii ki kendisine. Zira bu durumda
kisinin kendisi hem imam hem cemaat durumundadir. insan bir isi
yaplyorsa mutlaka dogru ve kusursuz yapmali, yaptigini icine
sindirmelidir. ibadet edenin goéniil safligi da dnemlidir.

insanda safiyete ek olarak Neden? Nicin? Diisiincesi de kalkar ve
kisi kimseyi suglamaz hale gelir.

Hz. Peygamber, aklina hicbir sey getirmeden iki rekdt namaz
kilana, su iki deveden birini verecegim deyince, Hz. Ali hemen namaza
durur. Birinci rekati kildiktan sonra, 2. Rekatta, Acaba su kirmizi deveyi
mi yoksa digerini mi verecek? Sorusu aklina takilir. Namazi bitirir ve
durumu peygamberimize anlatir. Bunun Uzerine peygamberimiz, Kalbin
secde etti mi? diye sorar. Hz. Ali: evet deyince, O halde namazin
olmustur, der.
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Namazdan gaye Allah’a yaklagsmaktir.

Allah’t bilenlerin hareketleri namaz olmakta, bilmeyenlerin ise
yaptiklari hareketler oturup kalkmaktan 6te gegmemektedir.

insandaki ruhsal vuslat; kafasindaki diigiimlerin ¢dziilmesidir. Coziilen
her diglim, insanin Ustlndeki bir yliki kaldirmis ve insani o konuyla ilgili
vuslata erdirmis olur. Her 6grenilen sey yeni bir vuslata ermek demektir.
Allah’a vuslat ise kadehin rengi ile icindekinin renginin birbirinden tefrik
edilemedigi, akrep mi yelkovan mi oldugu bilinemedigi ya da atesle
demirin birbirinden ayirt edilemedigi duruma gelebilmektir. Bu durumda
kisinin so6zl hakkin s6zii olur. Vuslat da mertebe mertebedir. Allah’in
sevince de duyan kulagi olurum, o benimle duyar. Géren goézi olurum, o
benimle gorir. Eli olurum, o benimle dokunur. Ayagi olurum, o benimle
ylrdr. Kalbi olurum, o benimle anlar. Séyleyen dili olurum, o benimle
konusur. Ne soOylerse onu yerine getiririm. Herhangi bir seyden bana
siginirsa, ben onu muhafaza ederim dedigi nokta budur. Bu durumda
kisinin istegi onun istegi olur ve yerine gelir. En st mertebedeki vuslat
da bu alemde olur. Bu da Allahla insanin karsi karsiya gelmesi ve insanin
O’na ayna olmasi seklinde gerceklesir. Herkes namaz kilsa fena mi olur?
Hayir. Ama kimse de namaz kilamadim diye tziilmemelidir. Clnk{ namaz
kaza edilir ama hayat namazi daimidir. insan bunu dogru diirist kilmaya
bakmalidir.

Terakki: Allah’ta hicbir zaman asagl inme ya da geri dénme yok, daima
terakki vardir. Gergcek namaz insanin iyi huylarinin yani hakkin disari
cikarilmasidir. Onemli olan insanin i¢ dleminin diizelmesidir. i¢ alem
diizeldikten sonra gerisi kendiliginden gelir. ic 4lemi diizelmis olanlarda
zithklar ortadan kalkmis olacagi icin bunlarin yarattigi gerginlik veya i¢
catismalarda yok olacagindan, kisinin sinirlenmesi icin sart olan yap-
yapma, iyi-kotl, guzel-girkin tezatlarina kaynaklanan gerekge
kalmayacaktir. Ginde bes defa kilinan namaz seriata ait bir keyfiyettir.
Ehl-i hakikat nazarinda namaz, diinya ile Ahiret arasinda kalmis olan,
bizim kilmakta oldugumuz hayat namazidir. Hayat namazi asiriliga
kagmadan orta diizende Allah’a yaklasmak ve onu bildikten sonra o
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seviyeyi muhafaza edebilmek demektir. Peygamberimizin her seyin orta
diizende olmasini isteyisinin nedeni budur. Kendini bilen bir insanin
hicbir seyden korkusu olmaz. Ciinkii boyle kimseler kimseye tas atmazlar
ki o attiklari tas yansiyip kendilerini incitsin. Allah sevdiklerine kolay
kolay hata yaptirmaz. insanin kendinden baska gidecek bir yeri yoktur o
halde diinyaya ahireti, Ahireti diinyaya zevk etmekten daha glizel ne
olabilir?

insani ilerleten diisiinceleridir.

Distlincelerinin derinligi; insani insan yapar. S6z ve yazi dislnceleri
meydana c¢ikartmaya yarayan araclardir. Dislncelerin disariya ¢ikmasi
da iki sekilde olur: Birine sel suyu denir. Oniine ¢ikani kapip siiriikler ve
harab eder. Digerine ise feyzan denir ve dnline cikanlarda faydali, ilahi
tohumlar yesermesine sebep olur. Esas vuslat yolu gondl temizligidir ve
gonil temizligi olmadigi slirece vuslata erilemeyecegini de biliyoruz.

Ginde bes vakit namazin farz kilinmasi Allah’in kullarina,
Diinyaya dalip gidiyorsun dikkat et, beni unutma, mesajidir. Eger bu
mesaj alinir ve geregi yapilirsa mesele yoktur c¢linkii kuyu acilip suya
kavusulmustur. Esasinda yapiyl yapan Hak’tir ve her seyin hakkini bir
glnes gibi, hic ayrim yapmadan vermektedir. Nasil ki glines, Sen fakirsin,
sen zenginsin, sen kafirsin, sen degilsin diyerek kimseyi isigindan
mahrum birakmiyor ve herkesi ayni sekilde aydinlatip, 1sitiyorsa bizim de
oyle olmamiz ve her seyi Allah i¢in yapmamiz gerekir. Kisacasi bu yola
girenlerin ari gibi olmasi lazim. Nasil ki arilar Allah icin calisip bal
yapiyorsa, saliklerin de dyle olmalari gerekir ki cemiyet istenen duruma
gelsin.

Eger kisi, kalbini kot dusincelerden aritir, nefsini arzulardan
ayiklarsa, sonunda iyi huylari icin de, Onlar da benim degil, kararina varir
ki iste bu durumda soyunma tamamlanmis ve insanin icine zevk dolmaya
baslamistir. Bu zevk kisinin kendini bosluktaymis gibi hissetmesi seklinde
olur. Nasil soyunmadan giyinilmiyorsa, bu varlktan kurtulmadik¢a
gercek varlik idrak edilemeyecektir. Hak vasfinin icinde hareket de
vardir, sik(t da vardir.
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Tasavvufla ugrastikca; sivriliklerimizin torpilendigini,
huylarimizin degismis oldugunu, sabir ve hosgoriimiziin hatta sevgimizin
artmis  oldugunu  goririiz.  Insanin  kemale ermesi bugdayin
olgunlasmasina benzer.

Olgunlastikca basi 6ne egilir, boynu bukillr, kurur, tam olarak

olgunlastigl zaman, artik taneleri ekildiginde bugday verecek hale
gelmistir.
Asagl mertebelere diismeyi kimse istemeyecegi icin istenen sey daima
terakkidir. Terakkinin de yolu hosgorulii olup gonil kirmamaktan gecer.
insan Ustiindekine karsi gelirse, génil kirmis olur ve Ustiindekinin ufak
bir hareketiyle derhal asagi dusuverir.

Hosgord, insanin farkindaligini arttirma yoludur. Bu farkindalik,
arta arta sonunda insan-1 KAmilin farkindaligina ulasir ki, bu da kainattir.

Salik Nasil Olmalidir?

insan karsisindaki giilerse, kendi de giiler; o surat asarsa, kendi surati da
asilmis olur. Onun igin ¢ok sabirli olmak ve karsidakini, dolayisiyla kendini
Gzecek bir s6z soylememek veya harekette bulunmamak gerekir. Aile
mutlulugunun, toplum ve millet esenliginin de sirri budur.

insan, her seyden ibret almali ve Allah’in hicbir seyi sebepsiz
yaratmadigini duslinerek, karsilastigl her olayi; ister mikafat ister kot
bir sey olsun kendi ef’ali acisindan degerlendirmelidir. Kendini bilenler,
bunu bile yaptiklari bir hataya karsi uyari olarak algilayip hatasini
arastirmalidir. insan, Allah bir cile verdiyse onu kirmaya calismayip
Allah’tan geldi, yine O’na gider, diyerek, tevekkiille karsilamali ve ondan
sikayet etmemelidir. Yapilacak is c¢ekip kurtulmak ve rahatlamaktir.
Kagmanin bir anlami yoktur ¢linki kagildiginda gidilecek baska bir yol
yoktur. Bir salik kot bir fiil islemese bile, aklina gelen kotiliklerden de
kurtulmaya calismalidir. Clinkii onun amaci kalp evinin miimkiin oldugu
kadar temiz, intizaml, tertipli ve her an gelecek ulu misafire hazir
olmasidir. Fiile ¢ikmasa bile, kot distnceler kalbi koreltebilecegi icin
salik bu dlstincelerden kacinmalidir.
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Salikler, ellerinde olmamasina ragmen, kotl riiya bile gérmek
istemezler. Kisinin Ahiret hayati, diisiincelerin glzelligi oraninda mamur
olmustur. Saliklere hep sabir tavsiye edilir. Ama sabir bile bir
mertebeden sonra giinah olmaya baslar. Clnk{ sabredip sikinti ¢eken
kimse ayni zamanda kendisine sah damarindan yakin olana da sikintiyi
cektirmektedir. Bunu engellemek igin yapilacak sey, o sikintiyl giderecek
careleri arayip bulmaktir. Bu yola bas koyanlarin mert ve sebatkar
olmalari gerekir. Herkes nasibine razi olmalidir.

Yalnizken bile Allah’la birlikte oldugu dastnilerek kot
hareketlerden kaginmak gerekir. Kisi Allah’a yakinlastikca bu diisiinceye
sahip olacagi icin uyurken bile ayaklarini uzatamaz hale gelir. Genelde
saliklerin bir orta diizen tutturmalari gerekir. Her salik nasibi kadarini
alacaktir. Saligin daha fazla alacagim diye ¢abalamasina gerek yoktur.
Clnku fazlasi insani yorar. Bu nedenle yapilmasi gereken sey saligin
kendini yok etmesi yani Varim, yogum sensin, demesidir. Bunu dedigi
andan itibaren korkusu kalmaz. Buradaki, Sensin s6zi hayali bir Allah’a
degil, mirsit aynasina séylenecektir.

Sirat-i Mustakim denilen vyol, ¢ok engebelidir. Bu yolda
sapmadan duraksamadan ilerlemek cok zordur. insan Allah’im ben
yapamiyorum, yardim et, deyip O’nun yardimindan istifade etmelidir. O
zaman melekler yardim eder ve insani dogru yolda tutarlar.
Hayat bir merdivendir. Bu merdivenlerin en alt basamaklarina
cehennem, en Ust basamaklarina da cennet denir. Merdivenin alt
basamaklarinda olanlarin bazi seyleri anlamalari zordur. Anlatiimaya
cahsilsa bile anlayamayip ters tefsirlere yonelebilirler. Onun igin insan
kiminle konustugunu bilmeden ilahi sirlari agiklamaya kalkmamal dilini
tutmayi tercih etmelidir. Ser verir, sir vermeyiz tabiri Anlayamayacak
kisilerin yaninda konusmayiz anlamindadir. Mirside diisen gorev,
yapilmis olan insan abidesinin lzerindeki bilgisizlik 6rtislini
kaldirmaktir. Bunu da, o kisinin kendisini kendisine bildirerek yapar.
insan isterse binlerce kisinin basi olsun, kendini bilmedikten sonra
kiymeti yoktur.
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insan-1 Kamil

Manevi yolda en temel esas mukaddes olclilere simsiki baglanmak fakat
sonsuz sirlari da reddetmemektir. Bunun yaninda Allah ile kulu arasinda
ki mahrem sirlardan, kelimelerden asla pay ¢ikarmamak gerekir. Eger
sirlara tahammiil edecek dost ve sirdas bulunmazsa susmak daha iyidir.
Cunkl herkese aklinin erebilecegi 6l¢lide s6z soylemek gerekir.

SiRK (BiR’den Cok Tanri) : Asikare Sirk ve Gizli Sirk

Asikare sirk, insanin Allah’a inanmasinin yani sira baska ilahlara
(Tanrilara) da inanmasi demektir. Hz. Muhammed 23 yil insanlari bu
disiince tarzindan kurtarmak icin ugrasmistir ve basariya ulagmistir.
Ancak gizli sirk ise 0 zamandan beri hala devam etmektedir.

Gizli sirk kisinin kendini Allah’tan ayri bir varlik olarak gérmesi,
hatta kendisini karsisindaki kisi veya kisilerden de ayri bir varlik olarak
gormesi de diye tanimlayabiliriz.  Higbir varliga tek basina Allah
diyemeyiz ancak higbir varlik ta Allah’tan ayn degildir. Allah dilemedikge
siz dileyemezsiniz, ayetinde, bizim dilememizin Allah’in dilemesi oldugu
ifade edilmektedir. Allah’in zaman ve mekandan minezzeh oldugunu
ifade edenlerin, ayni zamanda her yerde ama benim disimda seklinde
bir diisiinceye sahip olmalari anlasilabilir bir sey degildir. Allah var ama
O’nun yani sira bende varim gibi bir anlayis gizli sirk’in ta kendisidir.

Yani kisi bir yerde kendisini Allah’a es kosmus olmaktadir ama
bunun farkinda degildir. Gizli sirk icinde bulunanlar bu diinyada bazen
sikintih, bazen de sevingli haller yasarlar bazilari lezzeti dnce, eziyeti
sonra yasarlarken; bazilari da eziyeti o6nce, lezzeti sonra vyasarlar.

Kurtulusa ermek icin dnce ayna olmak gerekir. Ayna olmayanlar
sikintidan kurtulamazlar. Ayna olmak demek kendi kisisel benliginden
kurtulmak, gercek kimlige ulasmak demektir.

Biz diinyaya glinahkar olarak degil masum olarak geldik, masum
olanlarin bu diinya hapishanesinde ne isi var? Diyebilirsiniz.
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Kendini bilmeyenler, Allah’i bilemeyenler buray! bir hapishane
olarak, bir sikinti yeri olarak, bir imtihan yeri olarak disiinebilirler.
Ancak, burasi Allah’in vechinin yani Allah’in yizinin seyredildigi bir
yerdir. Kendini bilenler, nereye bakarlarsa baksinlar sadece Allah’in
vechini yani Allah’t mishahede ettiklerini bilirler. Ve bu bakisla baktiklari
icin onlar her an miragtadirlar ve her an salah halindedirler. Her an
Allah’in huzurundadirlar.

Burasi bazilari icin cehennem hikmindeyken, bazilari icinde
cennet hiitkmiinde olmaktadir. Ne mutlu kendine gelip, kendilerini bilip
de, her an huzur icinde, huzurda olanlara!

Kendilerini bilenler zamanda degil, anda yasarlar. Onlar her an
bir sendedir, bir olustadir, her an ayri bir zevk icindedirler. Hakiki insan,
teklik ve birlik bilincini yasayan ve yasatandir. O Hak ile Hak olmus,
kendini bulmus, kendisini bilmis olan bir kisidir. O’ndan konusan Hak,
O’ndan bakan Hak, O’nda is yapan Hak’tir. O kiside benlik (eski kimlik)
yok olmustur. Artik o, yepyeni bir kimlikle yasamini sirdirmektedir.
Onun bir yizii Hak’a, bir ylzi de halka bakar. O kendi kendine isler
yapmaktadir ¢link(: O her an bir sen’dedir olustadir.

Allah, diledigi kisilerin bilinclerindeki perdeleri kaldirarak o
kisilerin anlama yeteneklerini dogruya, gercege, hikmete acar. Boyle
kisiler biitiin tavir ve davraniglarin Allah’in dilemesiyle gergeklestiginin
bilincine ulasirlar. Bunlarin hayata bakislari farklidir ve olaylar tizerindeki
tahminleri tutarhidir

Hz. Muhammed soyle buyurmuslardir: Hikmeti hak edene
vermezseniz, hak edene zulmetmis olursunuz. Hikmet ve esrari hak
etmeyene verirseniz, hikmete zulmetmis olursunuz.

Kendini bilenler; hem kendilerinde hem de her yerde ve her
seyde (varlikta) Allah’i gorirler. Ve her an onunla birlikte olmanin hazzini
ve mutlulugunu yasarlar. Tim bu giizelliklerin yasanmasi icin sadece
insanlarin bilinglerinde sigramalarin olusmasi yeterli olacaktir. insanlar
bunun icin c¢aba gosterseler de gostermeseler de bu durum
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gerceklesecektir. Kutsi bir hadiste kendini Gizli hazine olarak
nitelendiren Hak, ayni hadisin devaminda bilinmeyi arzulandigini ve bu
nedenle de varligl yarattigini séyler. Varlik alemi maddi nesnelerden
(cisimlerden) ve maddi olmayan ya da ruhani varliklardan ibarettir.

Bunlar Hak’in blirlindiigu tecelli (goriiniim) suretleridir. Bu
anlamda her sey, ister maddi isterse ruhani olsun, kendine mahsus bir
tarzda Hak’i ifsa eder. Hicbir cile ve zorluk Cem Makamini idrak etmis bir
kisiyi Haktan dondiremez. Clinkii Cem Mertebesi, Hakikat mertebesidir
ve bu mertebede eksiklik, yanhslik, cirkinlik yoktur. Her sey vyerli
yerindedir ve Hak ile hak Gzerindedir.

Boyle bir zevki tadan kiside, Hostur bana senden gelen,
dislincesi hakimdir. Bu nedenle kimseye kizmaz, kirilmaz, darilmaz, her
seyi, sirf hayir olarak degerlendirir ve herkese hakkini bagislar. Ve bunu
yaparken de hakikate vakif olmanin ictenligi, dogrulugu, génil hoslugu
ile yapar.
Bu makamda Hak, kulun kuvvetleri olur. Kulun yasami, kudreti, isitmesi,
gormesi, soylemesi, Hak iledir. Bir hadis bu gergegi sdyle vurgular: “Ben
kulumu sevdigim vakitte, o kulumun kulaginda isitme, goziinde gérme,
dilinde séyleme, elinde ve ayagindaki giic olurum. Kulum beni isitir,
benimle goriir, benimle soyler, benimle tutar ve benimle yiriir.”

BOYUTLAR: Ruh Boyutu

1- Alt Biling Diizeyi:_Alt biling dizeyinde bulunan insanlar bazen
iclerinden geldigi gibi bazen de cevresindeki kisilerin deger yargilarina
gore hareket ederler. Bu kisilerin tek amaci, bu diinya boyutunda arzu ve
istekleri dogrultusunda bir hayat yasamaktir. icinde bulundugu ortamda
en iyi sekilde yasamanin, mutlu ve huzurlu olmanin yollarini arastirirlar
ve bunun icin gerekli olan tim cabayi gosterirler. Ancak bu arzu ve
isteklerine bazen ulasabilseler de genellikle bunu basaramayip, sikintili
ve stresli bir hayat yasarlar. Clinkii arzu ve istekleri fazla, olanaklari
kisithidir. Bu kisilerden bazilarinin deger yargilari ¢cok fazladir. Hayati ¢cok
ciddiye alirlar zaman zaman glizel anlar yasasalar da genellikle sikinti ve
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stres icindedirler. Hem kendilerini hem de baskalarini her firsatta
elestirir ve yargilarlar. Bunlar seriat boyutunda yasayan kisilerdir.

2-Orta Biling Diizeyi: Bu durumda olan kisilerin kalplerinde bir nur
parlamaya baslamis ve kismen de uyanmaya baslamislardir. Ancak yeni
0grenmis oldugu hakikat bilgilerini hatirladiklari zaman iglerini guzel
duygular kaplamakta, eski bilgilerine déndikleri zaman sikintili haller
yasamaktadirlar. Bu kimseler tam bir huzura ve dinginlige ulasamadiklari
icin bu hallerinin diger insanlar tarafindan da bilinmesini istemezler. Bu
gelgitler bir sire devam eder. Ancak bir taraftan yeni 6grendikleri
hakikat bilgilerini yakinlarina ve sevdikleri kisilerine anlatma arzu ve
istegi duyarlar. Bunlardan bazilar;; bu dini, 6grendikleri bilgileri
yakinlarina anlatmaya calissalar da bunun kolay olmadigini hemen fark
ederler ve anlatma girisiminden vazgecerler. Zaman zaman eski bilincine
geri donlip, eski yasadiklarini tekrar yasamaya basladiklarinda huzursuz
olurlar ve “Ben bu duruma neden dislyorum? Aslinda dismemem
gerekir.” diyerek, kendilerini elestirmeye ve kinamaya baslarlar. Bu
durumda olan kisiler ilk firsatta bir st biling dizeyine gecmek
zorundadirlar, ¢inkl burasi kisilerin slrekli huzur halini saglayan bir
biling diizeyi degildir.

3-Ust Biling Diizeyi: Bu kisiler Nur boyutuna heniiz gecemedikleri igin
bir takim teredditlerden, kuruntulardan, gonil darlklarindan,
siphelerden ve hirslardan kurtulamamislar; bu nedenle gercek anlamda
huzur ve mutluluga ulasamamislardir.

Bu kisilerin gondlleri, ge¢im sikintisi ve gelecek kaygilari gibi cesitli uzun
emellerle huzursuz bir haldedir. Bu biling dlzeyindeki kisiler, bugliniin
rizkini elde ettikleri halde yarinki riziklar icin endise duyarlar. Bu
durumda olan kisiler, canlarinin istedikleri seyleri terk edip, istemedikleri
seyleri yapmak suretiyle, kendilerini 6zglirlestirme hususunda kismen
basarili olmuslarsa da glzel huylar ve glizel ahlak heniiz tam olarak
yerlesmemistir.
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4-Huzura Eren Biling Diizeyi: Bu kisilerin kalpleri siphe ve
teredditlerden arinmis her an sikiir halindedir. Bu kisilerde koti ve
¢irkin vasiflar, yerini glizel ahlaka birakmistir. Bunlar sirekli sabir,
tevekkil, teslimiyet ve riza halindedirler. Bu kisiler her yerde Hak ile
birlikte olduklarinin farkindadirlar. Seri kurallarin i¢ yizine de vakif
olmuglardir. Daha 6nceden bilmedikleri birgok kavramin ne anlama
geldigini idrak etmeye baslamislardir. Bu biling dizeyi Yunus Emre’nin
“Seriat, tarikat, yoldur varana, Hakikat, marifet andan igeri”
Misralarinda anlatmaya calistig hakikat biling  duzeyidir.

Bu kisiler dini mikellefiyetleri hem zahiren hem de batinen
tereddiitsiiz olarak kabul edip giizel bir sekilde yerine getirirler. Ustelik
bu kabul ve inanis 6yle saglamdir ki, ufak bir siiphe olusturamazlar.
Cunkli onlar, maddi ve manevi alemi artik hakikat penceresinden
seyretmektedirler.

Artik boyleleri, imanlari ugruna hicbir cile ve miicadeleden
korkmazlar.

Clnkd bu biling dizeyine ulasan kisilerde, gozlerinin dnindeki
perdeler agilp, latif duygularla hakikat nuru agiga ¢ikmis oldugundan,
Kur'an-i  Kerim’deki, huzura ermis nefs seklindeki hitabi
anlayabilmislerdir. Bu kisiler Kelime-i Sehadet’in hakiki manasina vakif
olmuslar, her yerde ve her seyde Hak’'i misahede etmeye baslamislardir.
Ayrica tim insanlardaki Muhammed-i Nur'u da gérmektedirler. Artik
Musliiman olmanin ne anlama geldigini idrak etmislerdir. Tim insanlarin
ve tlim varliklarin Allah’a teslim oldugunun, higbir fiilin onun iradesinin
disinda olmadiginin farkina varmislardir. Bu bilince ulasan kisiler cok
onemli bir kritik noktayr agsmislardir. Bu bilingten asla geri donils olmaz.
Cennete giren bir kisinin tekrar cehenneme geri donmesinin mimkin
olmadigi gibi. Bu kisiler 6nceden ylizeysel olarak 6grenmis olduklari tim
ser’i bilgilerin i¢ yliziinii anlamaya ve Kur’an-1 Kerim’in gercek manasina
vakif olmaya baslamislardir.

Daha o6nceden kildiklari namazlar, daha farkli bir namaza
donismis, her an Allah ile birlikte olduklarinin bilincine ulasmislardir.
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Boyle kisilerin yemesi, icmesi, uyumasi, oturmasi, kalkmasi, gezmesi yani
yaptiklari bitin isler ibadet 6zelligi kazanmustir.

5-Allah’tan razi olan biling diizeyi: Her an Allah ile beraber oldugunun
bilincine ulagmis, Allah’tan razi ve hosnut hale gelmis olan biling
dizeyidir. Bu bilin¢ diizeyine ulasan kisiler, kendi iradelerinden tamamen
vazgecip Hak’in iradesinde yok olmuslardir. “Sen O’ndan, O senden razi
olarak Rabbine dén” (Fecr’28) ayetindeki “Sen O’ndan razi olarak”
hikmi bu biling diizeyini isaret etmektedir. Bu riza hali Hak’tan gelen
bltin sikintilara karsi sabir gostermek ve bu hususta onun iradesini
ictenlikle kabullenmektir.

Bu ayette ifade edilen “sabredenler” ziimresinden olabilmek,
ancak Allah’in takdirine razi olmak ve asla isyana diismemekle
mimkindir. insan ancak bu biling diizeyine ulastiktan sonra sikinti ve
zorluklara en gilizel bir sekilde sabir gosterebilecek ve onlari verene karsi
razi olabilecek bir hale erisir. Bunlar Hak yolunun cilveleridir onun igin
blylik odiller daima buyidk dayanma glcl, sabir, sebat ve
tahammiuillerin ardindan gelir. Bu biling dizeyine ulasan kisiler
kendilerinin ve diger insanlarin basina gelen bitlin olaylarin Allah’in
dilemesiyle ve takdiriyle oldugunun farkinda olduklari i¢in hi¢ kimseyi
elestirmezler, kinamazlar, suglamazlar ve yargilamazlar.

Olup biten her seyin giizel oldugunu ve bir hikmetle yapildigini
iyice idrak etmislerdir. Allah’tan bir sey talep etmenin edebe aykiri
oldugunu distndikleri icin dua bile edemez hale gelirler. Bu biling
diizeyinde olanlar i¢in Allah’1 bilenin dili tutulur ifadesi kullanilir.

6-Allah’in Razi Oldugu Biling Diizeyi: Allah kullarina ne vermek istiyorsa,
vermek istedigi seylerden onlari haberdar eder.

Vermek istemedigi seyleri ise onlara bildirmez bu inceligi bilen Yunus:
Cennet cennet dedikleri,
Birkag¢ késkle birkag huri
Isteyene ver sen onu
Bana seni gerek seni diyerek...
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. Allah’in kendisine verebilecegi en onemli seyi, yani kendi 6ziinU
istemektedir. Allah’in bizzat razi ve hosnut oldugu bu biling diizeyine
ulasan kisilerde, tiim kotlu huylar yok olmus, glzel huylar ve glizel
yetenekler agiga ¢ikmistir. Bu biling diizeyindeki bir kisi kendini glizel bir
sekilde hesaba ceker, asla yanlis bir sey yapmamaya gayret gosterir.

Yine bu kisiler her durumda ve butin varligiyla Hak’a teslim
olmustur. Boyle kisilerin Allah’tan gelen kahir veya lutuf tecellilerin her
ikisini de gosterdigi riza bereketine ulasmislardir. Riza, tevekkil ve
teslimiyet nedeniyle Allah boyle kisilerin adeta goren gozi, isiten kulagi,
konusan dili, tutan eli olur. Onlarin haline, hareketlerine ve gizel
ahlakina tesir kuvveti verir. Yani bir 6nceki biling diizeyinde misahede
ettigi glzellikleri simdi bizzat nefsimize tattirmakta ve o halleri bizzat
yasatmaktadirlar. Sabir, tevekkiil, teslimiyet ve riza gibi 6zellikler onun
davranislarinda miisahede edilmektedir. Bu kisiler Allah’in kendilerine
bildirdigi 6zel bilgiler ve yasattigi 6zel haller ile diger insanlari etkileyerek
onlari irsat ederler.

7-Olgun, saf biling diizeyi: Bu biling diizeyi arinmis, saf, berrak, ulvi ve
olgun biling dizeyidir. Bltin marifet sirlarinin elde edildigi ve ancak
Allah tarafindan Vehbi olarak lGtfedilen bir biling diizeyidir. Hak
vergisidir, sirf calismakla elde edilmez. Kader sirrina vakif, ilahi bir
ihsandir.

Bu kisiler kendi varliklarinin gegiciligini idrak ederek kendi 6zlerinin
kaynagina ulasmislardir manevi egitimleri dolayisiyla kazanmis olduklari
ilim araciligiyla varhklarin artik ne oldugunu ve bunun Allah’in hangi
glzel isimlerinin ve sifatlarinin eseri oldugunu vasitasiz olarak idrak
ederler.

Farkindalk

Farkinda olmak demek, diyalektik mantigi asmak demektir. Diyalektik
disiince insani kisitlayan onu genis diisinmesini engelleyen dislince
sistemidir. Bu dislinceye gore varlik hem kendisi hem de karsiti olamaz
yani karanlik aydinlik olamaz. Karanlik ve aydinlik kavramlari bizim
algilama glicimiziin sinirli olusundan ortaya ¢ikmis pratik kavramlardir.
insanlar, genellikle an’da degil zaman’da var olmayi tercih ederler.
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Zaman gecmis ve gelecegi icerirken, an ikisini de dislar. Gegmiste
hatiralarimiz, gelecekte ise Gmitlerimiz ve beklentilerimiz vardir. Yani
gecmis ve gelecek cokluktur. An ise tekliktir. An’da yasarken bizden ve
dikkatimizi gerektiren konudan bagka higbir varlik yoktur. Farkinda olmak
ilgilendigimiz konularla butlinlesmemiz demektir. Bu durumda ikilik
yerini teklige birakir.

Farkinda olmak demek; an’da yasamak yani bilingli ve uyanik
olmak demektir. insanlarin kendi varoluslarinin nedenlerini anlayabilmek
icin kendileri ile yizlesmeleri yani bas basa kalmalari gerekir. Ne
gecmisin hatiralari ne de gelecegin hayallerinden etkilenmeden, objektif
ve ¢iplak gozlerle kendini gorebilmek ¢ok 6nemlidir. Bu bakis ve bu durus
bir kere elde edildikten, gercegin tadina bir kere varildiktan sonra da
vazge¢mek mimkiln olmaz. An’da her seyin farkinda olmak yani uyanik
olmak, keskin bir biling halidir ve kendine gére doyulmaz bir tadi vardir.
Bu durum aslinda hi¢ korkutucu degildir. Karsilastiginiz her duruma
aninda hakim olmak, onu hemen toparlayip gerekeni yapmak sonra da o
duygudan ya da o biling halinden cikarak yeni bir hale gitmek istemez
misiniz? Ama etki ve tepkinin 6tesinde durumun bilincinde olabilmek icin
beklenti ve saplantilardan kurtulmus olmak gerekir. Hepimizi zorlayan da
budur. Saplanti ve beklenti yani gecmis ve gelecek. Beklentiler gelecekle,
saplantilar ise gegmisle ilgilidir.

Siregelen uzun ince bir yol gibi, her seyi ardi ardina eklemekten
oyle hoslaniyoruz ki ya da bu tip disiinmeye 6yle alistik ki... Halbuki
an’da yasayinca ne ge¢misin takintilari ne de gelecegin beklentileri
etkindir. An’in farkina vararak yasamak demek tercihli olmayan degerler
Uretmek demektir. Biling seviyesi ileri olan kimse sorumluluk almaktan
kacinmaz cinki boyle bir insanin kendisi icin fazla bir beklentisi yoktur.
Onemli olan, sartlarin getirdigi sekilde davranmak ve bu davranisini
ertelemeden aninda uygulamaya koymaktir. Bu duruma ruhsal
bltlinlesme de diyebiliriz.
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MEVLANA ve INSAN

Mevlana’nin iki dev eseri vardir.

1-Mesnevi: _Mesnevi, Mevlana tarafindan BiR’lik Diikkani, diye
adlandirilan bir eserdir. Mesnevi, Mevlana’nin bas eseri, Mevleviligin ana
kaynagi ve tasavvufun temel kaynaklarindan biridir.

Mesnevi, Dogu islam edebiyatinda bir siir tiirii olarak her beyiti kendi
icinde kafiyeli ve tamami ayni vezinde yazilmis uzun manzumedir.

Mesnevi 6gretici (didaktik) bir eserdir. islam-Dogu kiiltiiriiniin
siir diliyle miikemmel bir ifadesi olan Mesnevi, diinya dillerinin bircoguna
cevrilmis ve Mesnevi'yi kaynak alan ylizlerce eser viicuda getirilmistir.

2- Divan-i Kebir: Mevlana’nin lirik siirlerini iceren bu dev eser gazeller ve

rubailerden olusur.

Denebilir ki, ask ve sevgi konusunun insanlik tarihinde yaziya-
kitaba gecirilmis en genis anlatimi Mevlana’nin Divan-1 Kebir’idir.

Divan-1 Kebir'de, Mesnevi gibi Farsga’dir. igindeki birkag Tiirkge
siirin Mevlana'ya aidiyeti son derece stphelidir.

Kur’an’da insan

islam distincesinin en biiyiik temsilcilerinden bir olan Mevlana Celalettin
Rumi’nin duslincelerinden s6z ag¢mak, konunun Kur’an ve hadis
blinyesindeki durumunu tesbit etmeyi zorunlu kilmaktadir. Esasen bu,
islam disundrlerinin timi icin gecerli bir kuraldir. Kendisini Kur’anin
kélesi ve Hz. Muhammed yolunun topragl olarak gérmustir. Rumi
glindeme geldiginde ise bu sorumluluk iyice belirginlesmektedir.

Kur’an insandan s6z ederken iki ifade kullanir. “insan topraktan
yaratildi.” Enam, 2.
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“Sizi camurdan yaratan, sonra size bir ecel takdir eden de O’dur. Tayin
edilen bir ecel de O’nun katindadir. Sonra bir de siiphe ediyorsunuz”,
Hicr, 28

“Ey Peygamber! Rabbinin meleklere soyle dedigini hatirla: ‘Ben, kuru
balgiktan, sekil verilmis kokusmus ¢amurdan bir insan yaratacagim”,
Sad, 71

“Hani Rabbin insanlara demisti ki: ‘Ben ¢amurdan bir insan
yaratmaktayim” ve “insan Allah’in bir nefhasidir.” Hicr, 29

Beden ve Ruh

Boylece Kur’an insanin varlik yapisinda iki alanin birlestigine dikkat
cekiyor. Bunlardan biri 6limli olan yani beden, ikincisi 6liimsiiz olan yani
ruhtur. Bu iki alani ifade icin 6limli-6limsiiz, beseri-ilahi, Fenomen-
numen, Sufiler de, sekli-asli, Heykel-ruh, kalip-6z gibi ifadelerle dikkat
cekerler.

insanlarda, biri evrimin konusu olan ve insanin diger varliklarla
ortak yanini gosteren bir beden alaniyla yalniz insana 6zgl bir madde
Ustl alan vardir. Bu ikinci alan Psikolog Diistiniir. Max Scheler tarafindan
Geist alani diye anilmistir. Bir baska deyisle insanin obje olan bir yani bir
de obje olmayan bir yani vardir. insan, bu ikinci yaniyla diger varliklarin
Ustlinde, onlardan ayri, fakat oteki yaniyla da onlarla beraber ve
laboratuar konusudur. Kur’an, Boisard’in da belirttigi gibi (bk. Boisard,
131-134) insani bir ahlaki varlik olarak ele aldigi icin onun metafizik veya
tibbi yapisina oncelik taniyan bir yaklasim sergilemez. Boyle bir sey
Kur’an’in gayesine ters diser. O, ne pozitif bilim kitabidir, ne de felsefe
kitabi.. Onda aslolan, insanin ameli- ahlaki yapisina daha c¢ok pratik
acidan yaklasmaktir. Bununla beraber Kur’an, kendisine has esrarh
Gslubuyla insanin metafizik ve fizik yapisiyla ve bu ikisinin miinasebetiyle
ilintili bilgiler de verir. Daha dogrusu, bu konularda ilgili disiplinlere ufuk
acar. Sunu da unutmamak lazim ki Kur’an, insani, 6zi bakimindan
Yaratici Kudret ile birlestirdigi icin insanin 6limsiz yanina iliskin fazla s6z
soylemek, bir anlamda Allah hakkinda konusmak olmaktadir.
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Misak

insanin, 6zl itibariyle ilahi nefha, yani Yaratici Kudret’in bir uzantisi
olusu, bizi Kur’an’in baska bir tespitine bakmaya itiyor. insan ile Allah
arasinda bir ezeli anlasma, bir zaman 6ncesi andlasma vardir.

Kur’an buna Misak ve Ahd diyor ve insani bu ahdi bozmamaya,
hayatini onun gereklerine uygun yasamaya cagiriyor.

Tasavvuf tarihinde Ciineyd el Bagdadi (6lim 910) tarafindan bu
sistemin adi olarak kullanilan bu misak, insanin bireysel, sosyal ve
evrensel bitln iliskilerinin temeli sayiliyor.

Bunlarin ilki yaratici ile insan irki arasinda meydana gelmis bir
pakt, digeri ise bu paktin bir tir muhasebesi olan Hasir keyfiyetidir ki;
bunlarin ikisinde bizim matematik zamanimizi asar.

ilahi nefha olusun bir uzantisi da sudur. insan, Allah’in
yeryliziindeki halifesi ve ilahi emanetin, yani varligin gayesini
gerceklestirme borcunun tasiyicisidir. Bu 6devini yerine getirmesi igindir
ki, varlik, insanin emrine verilmistir. Kur'an buna teshir(insan disindaki
varhklarin insanin emrine verilmistir.) diyor. Kur’an insanin kainata
mahk{miyetini degil, hakimiyetini esas alan bir kitaptir.

Halifelik sirri insanin yalniz melek veya sadece iblis bir varlik
olmasini gerektiriyor. insanin yiiceligi bu iki kutbun beraberligindedir.
insan ilahi emanet ve hilafetin sahibi olmanin yaninda bir yigin
noksanligin da toplandigi alandir. Kan dokicudir, bozgun cikarir,
acelecidir, nankordir, sehvetine diskindir, menfaatgidir, simariktir,
azginlik yapar, cehaletini bilgi sanir vs. Bu bakimdan Kur’an, en
mukemmel insan tipi olan peygamberlerin bile beseri niteliklerden ayri
disinidlmemelerini ister.

Furkan7-9; 20-41

209



Furkan 7 “Séyle dediler: Bu ne bicim peygamber ki, yemek yer,
sokaklarda gezer? Ona beraberinde bulunup uyaran bir melek indirilseydi

yall
Furkan 9 “Ey Muhammed! Sana nasil misaller getirdiklerine bir bak!
Onlar sapmuslar, yol bulamazlar”

Furkan 20 “Biz senden evvel de peygamberleri baska sekilde
géndermedik. Stiphesiz onlar hem yemek yiyorlar, hem ¢arsida geziyor ve
sokaklarda yiiriiyorlardi. Sizin bir kisminizi bir diderine fitne* kilmisizdir
ki, bakalim sabredecek misiniz? Zira rabbin her seyi hakkiyla
goérmektedir.

*Buradaki fitne imtihan sebebi anlamindadir.

Furkan 41 “Seni gérdiikleri zaman ‘ Bu mu Allah’in peygamber olarak
génderdigi?’ diyerek seni alaya aliyorlar”.

insan iki kutuplulugu ile mikemmel iyiligi ve koétulugi ile yice ve
glizeldir. Hilafet ve teshir gerceginin bir uzantisi da sudur. insan, saygin
ve hizmete layik bir numarali varliktir. insan evvela bedeni ile
mikemmeldir.

Tin, 4 “Biz insani en glizel bicimde yarattik”. Ruhuyla ise bir¢ok varliktan
Ustundar.

isra, 70 “ Biz insanlari, yarattiklarimizin bircoduna stiin kildik”
demektedir. Buradan hareketle, kainat bilnyesinde insandan daha
mukemmel varliklarin yasamakta oldugu rahatlikla séylenebilir.

Geleneksel islam distincesi bunu kabul etmemekle birlikte, konunun
Kur’ansal temeli budur.

En ileri hizmet ve saygl insana gosterilmelidir. Ve bu, insan
ayrimi yapilmadan yerine getirilmelidir. Hz peygamber’in tavrinda bunun
ornekleri verilmistir. O, din ayrimi yapmadan putperestler de dahil
hastalari ziyaret eder, tiim cenazeler igin saygiyla ayaga kalkardi.
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O, insani degerlendirirken glinliik hesaplari degil, insanligin glnliuk
hesaplari degil insanhgin gelecegini esas almistir. Kendisini tas
yagmuruna tutan Taif putperestlerine beddua etmesi istendiginde bunu
reddetmistir.” Allah’im, kavmimi dogruya yonelt, ¢lnki onlar ne
yaptiklarini bilmiyorlar.” Kendisine 06ylesi bir kotilGgli yapanlarn “
kavmim diye anmasi, lizerinde ¢ok durulmus bir ifadedir. Putperestlerde
dahil tim insanlik Hz. Muhammed’in killi viicudunda pargalar, hiicreler
gibidir. Nitekim sufi diisiince onu Ruh-i Azam(En buyuk ruh) olarak anar.
Oyle bir ruh ki, Kur’an’in ifadesi ile : “ insanlara dokunup onlari izen her
sey, onu rahatsiz eder, incitir (Tevbe, 128) “ Andolsun size icinizden éyle
bir peygamber geldi ki, gayet izzetli ve sereflidir. Sikintiya diismeniz ona
cok agir gelir lizerinize titrer, miiminlere gayet merhametli ve
sefkatlidir.”

Kur’'an’in ve O Peygamberin bu tutumu bizi bir baska Kur’an
gercegine gotirir. insanhgin birligi... Kur'an renk, irk, bolge, soy, mal,
glic vs. ye dayali Ustiinliikleri reddeder. insanlar bir anne ve babanin
cocuklaridir. Allah dlemlerin Rabbi, Peygamber de dlemlerin rahmetidir.
Hitap insanadir. Mutlak insandir bu. Burada alin kaydi da yoktur.

insanligin birligi, Kur'an’in tevhidi esas olan temel karakteristiklerinden
biridir.

insana hizmet, Allah’a hizmettir. Sufilerin Hak ile halki
birlestirmek dedikleri budur. Onlara gore Siiliikk (Allah’a varis olayi)
hizmet ve onlari sevmek esasi lizerine oturur. Bu espirinin agik érnekleri
de Hz.Peygamberin hayatinda ve soOzlerinde vardir. Hz. Peygamber,
nefsim ¢ok pis oldu, diyen birine; Oyle deme, génliim karardi de,
diyerek pisligin insana izafe edilmesine karsi ¢ikti. Selam almamanin
insana saygisizlik olacagini séyledi.

Kendine Meliklerin Meliki adi verilen kisinin adini degistirdi ve
Allah’tan baska Melik yoktur diyerek baskalari izerinde ceberit ifadeden
insanlara karsi oldugunu gosterip insanin sayginhgini ilan etti.
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Askeri bir seferde, ordu saflarini dizeltirken bir sahsin karnina
elindeki cubukla hafifce vurmustu. Adam, canimi acittin, deyince,
elbisesini yukari cekerek, iste karnim hadi intikamini al, deyince, sahabi
ona sarilarak, karnini 6ptii ve Ben sana nasil el kaldirirnm, ey Allah’in
Elgisi, maksadim viicudunu 6pmekti, diye aglamaya basladi.

Bir hadisi kutsi soyledir: Allah kiyamet ginii der ki: Ey
insanoglu! Ben hastalandim, beni ziyaret etmedin ya. Eger onu ziyaret
etseydin, ben onunla yan yana idim. Ve Allah devam eder: Ben yemek
istedim de beni doyurmadin, susadim da beni icirmedin.

Konusma, 6nceki minval lizere devam eder. Biitin bunlar, Hak
ile halki birlestirme anlayisinin islam Peygamberleri'nin tavir ve
sozlerindeki dayanaklaridir.

insanin  6zli yaratici ile ayni olunca onun mutlulugu ve
OlimsizlGgtu Allah’a varmakla elde edilecektir. Aynen bunun gibi
Allah’tan uzaklasmak insanin mutsuzlugu olacaktir. Boylece Kur’an
olimsuzlik olayini, Allah’a varis olayl olarak ortaya koyar. Son varis
noktasinin Allah oldugu, Kur’an’da acikca ifade edilmektedir.(Bakara
156, Ankebut 8)

Bakara 156 “Onlar baslarina bir musibet geldigi zaman: ‘ Biz Allah’a ait
kullariz ve sonunda O’na dénecegiz’ derler”.

Ankebut 8 “ Biz insana, anasina babasina iyi davranmasini tavsiye
etmisizdir. Eger onlar senin hakkinda bilgin olmayan bir seyi kérii kériine
bana ortak kosman igin zorlarlarsa, onlara itaat etme. Dénlisiinliz ancak
banadir. O zaman, size yapmis olduklarinizi haber verecegim”.

ikinci olarak, hirriyetin temeli de Allah’a varistadir. Cinki
hirriyet, esasta 6z benligimizi tam bulmamizdir ve 6z benliginiz Allah’tir.
Bu ylizden Kur’an insanin seref burcunu kulluk olarak gosteriyor. Allah’a
yakinligin en ileri mertebesi olan isra olayinda en yiice insanin
Abd(Allah’in kulu) diye anilmasi bunun en ¢arpici delilidir.
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Biitiin bunlardan sonra sunu sdyleyebilir miyiz? insan Allah’lasir.
Hayir, insan insandir. Allah Allah’tir. Allah insanla her an beraberdir.
insana Sah damarindan daha yakindir. Ama yine de insanin parca varligi
Allah ile ayni olmasina engeldir. insan Allah iliskisi Sui jeneris bir Kur’ani
birliktir. islam, Allah ile insan arasinda, insanin, Allah’inda Allahligini
korumalari sarti ile bir beraberliktir. insan kaderin sijesidir, ¢iinkii Allah
degildir. Fakat o ayni zamanda hirdir, ¢inki Allah onu kendi
sureti lizere yaratmistir. islam, Allah’ta degismez olani, insanda siirekli
olaniile yliz ylze getirmektedir.

Tasavvufta iNSAN

Her seyden 6nce insan zitlarin birlestigi bir varliktir. Bu ylzden de en
karisik varlik insandir.  Cinsiyetten gidalanmaya kadar, en alt seviyedeki
hayvanliklari insanda bulabilmekteyiz.

insan, “hayvandan daha soguk ve berbat (Kur’an, Araf 179)
“Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem igin yarattik.
Onlarin kalpleri vardir ancak onunla gergegi anlamazlar. Gézleri vardir,
onunlar gérmezler. Kulaklari vardir, fakat onunla isitmezler. iste bunlar
hayvan gibidirler. Hatta daha da asadidirlar. Bunlar da gdfillerin ta
kendileridir. inkarcilara hayvan demek, hakaret olur, ¢iinkii hayvanlar
Allah’r inkér etmez..” olabilmektedir.

Hz. isa diyor ki “ Ben suna hayranim: Boylesine biiyiik bir zenginlik,
béylesine bir sefilliginin icine nasil konmustur. (Thomas incili) Nietzhe, “
hayvan olmak igcin miikemmel olmak lazim” diyor. insan eksiksiz hareket,
sasmaz hareket sergileyen bir mikemmel degildir. Hep diser kalkar, hep
isyan eder; fakat onun degeri de buradadir.

Tek tek meziyetler esas alinirsa insan bir sinekten, bir gece
kelebeginden, bir keneden daha zavalli olabilir. Fakat o, bir yigin iyi ve
kotlyl benliginde tasimakta essiz bir kudrete ulasmistir. ikbal, insanin
bu 6zelligine soyle dikkat gekiyor. insan icin giinahsizlik ve katiksiz itaat,
bir diists ve tiikenistir.
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Bir hadiste, “Eger glinah islemeseydiniz Allah sizi yok eder,
yerinize giinah isleyip tévbe etmeyen topluluk getirirdi. “ ibni Arabi’nin
(6lum 1240) dedigi gibi: O “hem Hakk’i hem de halki temsil ediyor. Disl
halk, ici Hak’tir. Ve o halde insanin i¢i onun rabbidir. “

insan-1 KAmil Meselesi

Nietzshe: insan, hayvanla insaniistii arasinda gegirilmis ugurum
tistiinde bir iptir, diyor. Bu ipte en dislk ile en ylksek nokta arasinda
sayisiz dereceler var. insani zirvede temsil eden tipe, tasavvuf
disiincesinde, Kamil insan denmektedir. Tasavvufta insan-1 Kamil bir
kudret modeli olmakla birlikte, ondan tahakkim ve sehvet degil, hizmet
ve merhamet esastir. Kamil insan bitln insanlari benliginde toplar.
Kamil insan, diger velilerde pargalar halinde bulunan hikmetleri kendinde
birlestirir. Diger peygamberler tarafindan parca parca temsil edilen
hikmet Hz. Muhammed’in sahsinda birlesmis ise aynen Oyle diger
velilerin birer pargasini tasidiklari ilahi hikmet kamil insanin sahsinda
toplanmistir. Bu bakimdan kamil insan daima verendir; alan, isteyen
degil.

ikbal sdyle diyor: Hak eri hi¢ kimseden renk ve koku dilenmez, onun
renk ve kokusu Hak’tan alinmistir. Onun bedeninde her an yeni bir is
can vardir. O, tipki Allah gibi her an yeni bir is ve olustadir. Bununla
beraber kamil insan, digerlerinin biitiin niyaz ve dileklerine karsihk
veremez. Giinkii o’da nihayet Allah degildir. insan-1 Kimil, Allah’in bazi
sifatlarindan mazhar olmakla birlikte, tanrihgi temsil etmiyor.

Kamil insanin GstiinlGkleri sayilirken, beden (zerinde onun
ozellikle duyu organlariyla diger insanlardan farkli oldugunu séyleyenlere
rastlamaktayiz. Ornegin Sah Veliyullah Dehlevi'ye gére kamil insanin
UstlnlGglnin bir belirtisi de ondaki bes duyunun fevkaladeligidir.

Tirk sufisi Haci Bayram Veli (1429), Kamil insani Hakk’in
gozidiir. Hak aleme onunla bakarak rahmetini ulastirir. O, varligin
ruhudur da. Beden, ruhsuz ayakta duramadigi gibi alem de, bir nefes,
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kamil insansiz olamaz... Onun rahmeti bitiin esyaya ulagir, hatta ilahi
isimlere bile ulasir.

Kamil insan Hakkin ve halkin kiblesidir. Kamil inangsiz Hak
bilinemez. O halde kamil insana ulagsmak, Hakka ulasmanin ta kendisidir.
Onu goren Hakki géormis onu seven Hakki sevmis demektir. Ona itaat
Hakk’a itaattir ve onun reddettigi Hak tarafindan da reddedilmis
demektir. Ona aci veren Hakk’a aci vermis olur...

Onun ilmi Hakk’in ilmine aynadir. Kisaca, onun zati Hakk’in zati, viicudu
Hakk’in viicudu, ilmi Hakk’in ilmidir.

Rumi Diisiincesinde iNSAN

Saygl duydugumuz degerlerin bagh olduklari kiymetleri inkar veya ihmal,
o degerleri tanidigimizi degil, istismar ettigimizi gosterir. Hem
unutmamak lazim ki, bir distindrin, sisteminin belli bir pargasi oldugunu
anlamak, hele hele onun siteminden sonuclar elde etmek imkansiz
denecek kadar zordur. Mevlana’yi bir Weltanschaung’t ve Muhammed'i
anlamadan, Mevlana adina bir yere varamazsiniz.

Rumi’nin, tarih iginde yer aldigi zaman ve mekan gizgisine
baktigimizda sunu gortyoruz: O, korku, giivensizlik, kargasa, kan, stirglin
ve Umitsizliklerin doldurdugu bir zaman ve mekanin ortasinda zuhur
etmistir. Mogol tufani, yikilmak tizere olan bir Selguklu imparatorlugu,
kahra, zulme, agliga, perisanliga maruz kalmis paramparga insan kitleleri.
Bir yangin yeri, bir mahser... Ancak, tablonun sadece bu kahir tarafini
seyre dalip kalmak dogru olmaz.

ilahi kader lituflari, daima kahirlar icinde saklanmistir. Kahir ne
denli bliylikse, onun rahminden ¢ikacak yeni dogus da o olglide gigli ve
bereketli oluyor. Ve insanliga yon ve hayat vermis oluslarin baslangiclari,
daima bir kahir ve istirap devresi olmustur. 13. Ylzyil Mogol tufaninin
sergiledigi kahrin iginden de buyk lGtuflar fiskirdigini gériyoruz.

Anilan kahrin mayaladigl litfun Anadolu’ya diisen nasibinin en
biyiik parcasi Mevlana Rumi’dir. ibn Arabi, Ahi Evren, Sadreddin Konevi,
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Fahreddin Iraki, Yunus Emre Anadolu lituf payinin en buyikleridir.
Mevlana’nin sirdasi Sems’in ibn Arabi ile goriistiigiine kesin goziyle
bakiliyor.

Gercgek din, Rumi’ye gore, seytanin tavri ile din hasetgisi dedigi
tabucu, siginti, polarite dismani softanin tavrindan uzakta bir yerdedir.

Diyor ki: Din hasetgilerinin inadina, rahmetten kovulmusg
seytanin korliigiine, agriyan gézlerimize goniil ve can siirmesi geldi.

Melek insan hayal eden dinciden tiksinen Rumi, eksigi, negatifi
olan insandan uzaklasmayi dini anlamamak sayar. Allah adami, bir tas
gibi oracikta duran insani bir gesmeye ¢eviren adamdir.

Bas yarma ihtimalini diislinerek tastan uzaklasmaz Rumi, yaklasir
ve tasl sular akitan bir cesmenin yapiminda kullanir. Ve der ki: “Testi
tastan korkar ama o tas cesme oldu mu testiler her an ona gelmeye can
atar.”

Bu noktaya gelmek, dini bir alma kurumu olmaktan g¢ikarip
verme kurumu haline getiren fedakar ruhun isidir. Diyor ki Rumi: Bize
almayi degil, vermeyi 6grettiler ve diyor ki: Diinya deniz kesilse biz o
denizde Nuh’un gemisiyiz. Nuh’un gemisi batma-yitme derdine diiser
mi hig?

iste Hak eri, Nuh’un gemisi gibidir. Tufanin gidecek yer
birakmadigi bir zamanda o tutar kaldirir insani, o yener umutsuzlugu ve
o acar umulmadik yerlerden mutluluk pencerelerini. Ve onun umut
aydinlik kucagi istisnasiz herkesi sarar; bunu bileni de sarar, bunu
bilmeyeni de. Soyle sesleniyor Mevlana: Dostum, ben senim, sen de
bensin. Kendini birakip da gitme kendinden, kendini bagkasi sanip da
siirme kapindan. Goélge gibi senden hi¢ ayrilmayan biri varsa o da
benim; dostum, kendi golgene ¢cekme kendi hangerini.

Bunu diyebilecek benlik, gozyasiyla abdest alabilecek noktaya
gelmis mustarip ama suurlu dindardir. Rumi kendini bu dindarlardan biri
olarak gorr.
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Mevlana: Her zerrenin gonliinde bir saray var; fakat kapisini agmadikga
kapal kalir sana.”

Mevlana’nin 6zelliklerinden biri de, yasadigl devirde islam
disiincesine iyice nlifuz etmis ve hatta ona yon verme noktasina gelmis
Yunan felsefeyi ve bu felsefeyle kucaklasmis islam ilmi Kelam’ini ¢ok iyi
bildigi kuskusuzdur. Fakat o, bu yapinin icerdigi metafizik tartisma ve
diyalektik bakisini esyaya ve laf ustaligina cevirdigini ve boylece ilahi
kelamin insan hayatina etkisinin biylk o6lcide engellendigini fark
etmistir. Yunan dilini ve Yunan felsefesini ¢ok iyi biliyordu ama o kdltiire
maglup olmadi. Felsefeyi Kur'an mesajini kontrol eden bir noktaya
¢ikarmamak Mevlana’nin belirgin 6zeliklerinden biridir. O, Kur’an
denetiminde stirekli felsefe kamburunu dizeltmistir. Diyor ki: Felsefenin
verdigi inkarn gonliimden siirdiim, gikardim; gonlimii yudum, arittim,
goziimde de Yusuf’a ait sekillere yer verdim.

Mevlana, hem kendi bakislarini hem de Kur’an tefekkiirinin
bakisini insana, yasayan insana cevirmistir. Bununla birlikte Mevlana’nin
metafizikle bir ilgisinin olmadigini sdyleyemeyiz. Egyaya ait bilgiyi,
spekilasyonu, dinamik hayat bilgisinin ve insan gerceginin Oniine
gecirmis olan filozoflari, kuralci ilahiyatcilari agir bicimde tenkit etmekle
birlikte, ¢ok yilksek bir seviyede diisiince ustasi tavriyla metafizik
meselelerin en ileri burglarinda tartismalar agmis, diisiinceler ortaya
koymustur.

Mevlana’dan bir asir kadar 6nce, Yunan disiincesiyle, islam
tefekkiiriiniin kucaklasmasi ibn Risd’le kelam-fikih-tasavvuf igliisiiniin
bir sistem halinde kaynasmasi ise Gazali ile zirve noktasina ulasmisti.

Ote yandan Hicri 1. ylzyilda Hasan el-Basri’nin basini cektigi
zihd hareketi daha sonraki asirlarda tasavvuf adi altinda kaydettigi
gelismeleri slrdirerek siir alaninda Senai, Attar gibi abideleri yetistirmis
ve Mevlana’nin yasadigi devirde ibn Arabi gibi bir fikir devini ortaya
cikarmisti. Mevlana boylesine blyluk bir mirasi degerlendirerek
ylkselmistir.
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Kisacasl, Mevlana’nin degerlendirdigi duslince ve kiltlr
birikiminde tartismasi yapilmamis hemen hicbir felsefe ve ilahiyat
problemi yoktur.

Mevlana bu engin ve zengin miras icinden bir numarali ugras
konusu olarak, benliginde sonsuzun tohumunu barindiran ve yaratici
Kudret’le 6zl bakimindan birlesen insani segmistir.

Mevlana Hallac’t iman, ask ve erisin tartismasiz semboli, edebi
temsilcisi sayar.

Gercek ask, daragacinda sallanan asikla ispatlar kendini: “ Ey ask,
padisahim sensin, benim icin bir daragaci kur; asilmamis kandil evi
aydinlatmaz.” Hallac-1 Mansur, askin nasil ispatlanmasi gerektigini
insanliga gosteren olimsliz ask rehberi olarak anilir: “ Aski gérmiyorsan
asiklara bak. Hepsi de Mansur gibi, daragacina neseli bir suretle geldiler.”

Mevlana, gercek askin, oliimden korkmak soyle dursun, 6limi
isteyecegini ifadeye koyarken de Hallac’in bu konudaki Unli beytine atif
veya telmihte bulunur. Hallac diyordu ki: Oldiiriin beni ey dostlarim,
oldiiriin; oldiiriilmemde benim gergek hayatim saklidir. Rumi de diyor
ki: Kendimizin diismaniyiz biz, 6ldiirenin dostuyuz. Asiklarin her biri
Mansur'dur kendini o6ldiirtiir. Ve: Oldiir beni, 6ldiirdiin mii askla
dirilirim ben.

Mevlana’daki gercek dindarligi, Hakk’a erisi ifade eden
GoOzyaslanyla, kanla abdest almak deyimi de Hallac kaynaklidir.
Hallac’in, Fransiz bilgini Massignon’u koca bir o6mri Hallac
arastirmalarina vakfedilen {inlii beyti sudur: iki rekat namazla da Allah’a
varilir; elverir ki abdestini al ve soyle konusur Rumi: Goézyaslarinla
abdest al, yalvarip yakararak namaz kil.

Ve Enel Hak. Hallac’in tarihi sarsan bu s6zii, Mevlana sisteminde
Yaraticl'yl gercekte bulusun ifadesi olarak kullaniimaktadir: Enel Hak
kadehi doldur, Mansur sarabindan sun; bu zamanede Mansur gibi
senin daragacinin dibindeyim ben ve: Enel Hak soziinii sen séylemedin,

218



O’nun sarabinin esintisi soyledi. A hoca Mansur, is boyleyken neden
daragacindasin.

Mevlana ve insan bahsine girerken onun 6limsiz dehasina ¢ok
glizel isaret eden bir yaziyi sadelestirerek buraya almak istiyoruz.
Rahmetli Prof. Ferit Kam’in ilk defa Golpinar’li Mesnevi serhi 6nsdziinde
yayinlanan bu yazi soyledir: Cenab-1 Mevlana Allah’in bir ayetidir.
Herkes onu okudum, anladim zanneder; heyhat. O bizim i¢in 70 kat
perde yahut bulut altindan goériinen bir giinestir. Biz o giinesi degil,
sadece goriisii kapatan bulutlarin arkasindan, aydinlattigi alanin bir
kismini gérebiliriz; bu goriisle onu gordiigimiizi saniriz.

Diinya sozl, butln kainati ifade icin kullanilan kulli bir s6z oldugu
gibi, Mevlana kelimesi de ilahi isim ve sifatlarin sirlarini toplayan kulli bir
kelimedir. Dolayisiyla Cenab-1 Mevlana’yi, Allah’in En Biliylik Kelimesi”
diye anmakta tereddit edilemez.

Allah’in bu blyik kelimesini kimse hakkiyla anlayamamis, tefsir
edememistir. Allah erleri, ulular onun bize kendisini bildirdigi kadarla
yetinmeyi uygun gérmdislerdir.

Mevlana’yl anlamak icin genis anlamda islam’i, 6zel olarak da
Kur'an’t anlamak gerekir. Bunun temel iki sebebi vardir. Birincisi;
Mevlana, kiiltiir ve zemini bilgi ve mirasin tamamen Kur’an ve islam olan
bir mistik dusiiniirdir. ikincisi; Mevlana, imani, aski, cezbesi bakimindan
bir Muhammedidir. Diyor ki: Canim tenimde olduk¢a Kur’an’in
kolesiyim ben, Tanr’nin segkin peygamberi Muhammed’in yolunun
topragiyim. Her kim benden, bunun disinda bir s6z naklederse hem o
sozden sikayetci olurum hem de nakledenden.

Mevlana’ya goére, Allah’i yeterince tanimak Muhammed’i
yeterince tanimaya bagli bulunuyor. Clinkii Muhammed, yaraticinin bir
tur goérinir seklidir. Ortsiin kapasin diye Ahmed demis. Ahmed’den
Ahad’dan baskasini istemem ben.
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O halde Muhammed’i tanimadan Mevlana’yl tanimak olmaz.
Muhammed’i sevmeden Mevlana sevilebilir mi? Muhammedi merhamet
ve hosgoriiniin sinirsizligi buna imkan verebilir.

Ama Muhammedi tanimadan Mevlana’yi sevenler kendi
dinyalarina cekilmis bir Mevlana severler. Bu artistik, turistik, bazen
sosyatik Mevlana olabilir ama Muhammed’in ruh ve bilgi mirasinin
uzantisi Mevlana olamaz.

O halde Hakk’t insanda gormek gerekir. Bunu yapamayan,
gormesini bilmiyor demektir. Yine Rumi’yi dinleyelim: G6ziimiize bak da
Hakk’in cemalini goér. Ciinkii bu, gercegin kendisi ve katiksiz bilginin
isigidir. Hak da kendi giizelligini bizde seyreder. Sakin bu sin agiklama,
kanini yerlere doékerler. Murat sensin. Neden oraya-buraya
kosuyorsun? O, sen demektir. Ama sen, sakin ben deme, hep sen diye
soyle. Senlik, O’luk saskinliktan ileri gelir. Goz diiriist goriirse, sen, O
olursun, O da sen olur.

Evet, insan tann degildir ama tanri, ululuk sinirlarini insanda
belirtmistir. insanin 6niinde canla, goniille, bedenle gergekten bir
secde ettin mi ne yana donersen orasi gonliine Kabe olur. insan tanri
degildir; ancak tanri disindakilerin de hig birine benzemez. O, Yaratan’la
yaratilan arasi bir notada oturmaktadir.

insandir desem, asktan utanirim; tannidir desem, tanrnidan korkarim.
Hersey sensin; her seyden Ote ne varsa O’da sensin; O da senden
ibaret.

Her insan, tanrinin bir nefhasi olarak eksigi ve giinahi ne olursa
olsun bu vyiceligi 6ziinde tasir. Mevlana, insanin yiceliginin temelinde
ondaki vyaratici hirriyeti, yapip-edici iradeyi gormektedir. Esasen
yaraticinin nefhasini tasimak, siradan bir yaratik olmamak budur. Sonug
olarak insana iki noktayi, altini gizerek hatirlatmak kaginilmazdir:

1. Kendini tani, mucize arama
2. Eserden (yaratilmis) geg, Miessiri (yaraticiyi) gor.
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Goge acmak veya Miessir'i bulmak icin bilgi anahtari kac¢inilmazdir.
Agaci gormiiyorsun, agactaki kusu nereden goéreceksin? diye soran
Rumi bilgiyi, agaci gorme noktasina kadar kutsar.

Ancak agactan kusa gecis, kuru bilgiyi asan bir keyfettir. Bilgi
alettir, aleti kullanmasini bilmeyene alet ne yarar saglayabilir. Ele silah
almakla yigitlik olmaz; yigitlik silahi kullanabilme hineridir.

Bilgi silahin senin, silah da erkeklik alametidir. Erkek degilsen, erkeklik
alametinin olmamasi yegdir.

Rumi’ye gore kuru bilgi yani entelektiel satir bilgisi, seni sarayin
kapisina kadar getirir. iceri girmek sadir ya gégiis veya goniil bilgisiyle
mimkin olur. Entelektiiel bilgiyle isin icinden cikacaklarini sananlar,
kapinin 6niinde bekleyip duranlardir.

insan nereden gelip nereye gittigini, bir baska deyisle gercek
benligini ve onurunu duygu ve bilgi kavrayinca maddenin ve ona bagh
nimet ve ihtisamlarin basitligini goriir ve hayat denen soylu ve sonsuz
yolculugun bu basit ve igreti saltanat ugruna harcanmamasi gerektigini
anlar. Kiskanacaksan Tanriyi kiskan. Bu kiskanglk nebilerde de vardir.
Diyen Mevlana, insanin gercekten aday oldugu saltanata isaret ederken
de soyle sesleniyor: Mezar da ne oluyor? Can, goklere bile sigmaz.

Rumi’nin sisteminde maddeye sirt donmek ve ona el sirmemek
degil, maddenin Ustline ¢ikmak esastir. Yani kota goriilen, sahip olmak
degildir; sahip oldugunuz seylerin kélesi haline gelmektir.

Diinya, Haktan gafil olmaktir, kumas, mal, cocuk ve kadin sahibi olmak
degil. Diyen Rumi kendi bakisini ifade ederken Kur’an’in yaklasimini da
¢ok glizel vermistir.

Rumi soruyor: Efendilik hirsiyla neden kulluktan mahrumsunuz?
ve devam ediyor: Biz; tutumla, kiiple, testilerle tatmin olamayiz; bizi
¢ekip bir iIrmagimiza goétiiriin.
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Maddeye saplanmak ve oradan tatmin bulmak insanin kendine
en bilylk kotulugudir. Blyuk bir onuru beyinsizce ayaklar altina
almaktir. Mevlana soruyor: Diinya tuzagi oyle bir tutacaktir ki,
padisahlar, arslanlar bile kopek gibi pisligin icine dismiisler, ta
bogazlarina kadar batmislardir. Diinyaya demir atmis Karun’u yer gekti,
yuttu; ulular ulusu isa’yi gokyiizii ¢ekti, yiiceltti.

O halde insan bir tercih yapmak zorundadir. Ya dinyayi
sonsuzlugun uydusu yapacaktir ya sonsuzlugu diinyanin uydusu. Varhk
ve olus kanunlari ayni anda hem Musa’yi hem Firavun’u memnun
etmeye imkan vermemektedir.

icten koruyup benligi giiclendiren az yemektir. Rumi’nin
sisteminde alti en ¢ok cizilen noktalardan biri budur. Onun eserlerini
okuyanlar gorurler ki, Mevlana yemekten, oOzellikle bir tir sehvet
manisiyle yemek yemekten acikca igrenir.

Su sozlere bakin:
e “Ekmek, beden hapishanesinin mimaridir.”

e “Fkmekle gelisen bir kisi ekmekten baska ne ister ki? Deniz gibi
gonliil gerek ki, inci bile ona karsi yoksul kesilsin, dilencilik etsin.”

e “Tabiat kuzgunlarina les yedirme, orug tuttur. Tuttur ki hepsi
dudu kusu haline gelip seker avlamaya koyulsun.”

e “Beden Helva yiyince abdesthaneye gider; fakat can helva yedi
mi, arsa ylikselir.”

isin burasinda Rumi, orucu giindeme getirir ve onu insani erdiren
belki de bir numaral disiplin olarak sunar.

Mevlana’nin ermek ve basarmak icin temel sartlardan biri olarak
gordugl bu riski goglisleme ve tehlikeye atilma, onun belki de en biylik
miridi olan Muhammed ikbal (6lim 1938) tarafindan bu yiizyilda
yeniden ve hararetli bir bicimde dile getirilmistir. ikbal, geleneksel
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“«

dogunun riskten kacan yaklasimini “ selamet istiyorsan kenarda dur”
seklinde ifadeye koyan iranli Sadi’ye karsi Mevlana’nin Kur’an kaynakli
anlayisini su cimlelerle haykirmistir: “Eger hayat istiyorsan tehlike iginde

ya§a”

Ve: “Hayatin sirrini mi ariyorsun? Onu, zorluk ve istiraplarla kivranmanin
disinda bulamazsin.”

Ne yazik ki, Misliman Dogu’da hala Sadi’nin anlayisi egemendir.
Rumi ve ikbal’in Kur’an kaynakli “Yaraticilik riskini gdgiisleme” anlayislari
Mdisliman dilinyada heniiz tam bir bicimde hayata gecirilememistir.
Bunun en belirgin ve ziilerek soyleyelim, en yikici 6rnegi, dinin Kur’an’a
teslim edilmemesidir. Daha acik bir ifadeyle, Misliman diinya ¢aglarin
onimiuze yigdigi taklitci, hazirci devsirme din anlayisini, hazir ve sikintisiz
oldugu icin benimsemekte, Kur’an’in dinamik, esya ve olaylara
hakimiyete gotlren din anlayisina bir tiirli gegmemektedir. Clinkl boyle
bir gecis ancak ve ancak yaraticilik riskini cekinmeden gogusleyecek bir
eski mirasi Kur’an’in denetimine sokmak (izere oldugu gibi paranteze
alacak iman ve sonsuzluk erlerine muhtactir. Ve islam diinyasi, sayilari
¢ok az olan bu tevhid erlerine, geleneksel uykusunun rahathigi kacirdiklari
icin gbz actirmamaktadir. Hak erlerinin yaratici ruhlarindaki yeni dogus
riyalari geleneksel tabuculuk tarafindan ne yazik ki, hayata geg¢gme
imkani bulamadan karartilmaktadir. islam diinyasinin en énemli sorusu
ve sorunu iste buradadir.

Madde ihtisamina boyun ermeyen sonsuzluk erinin zaferini
engelleyen bir bela daha vardir; korku veya siinepelik. Rumi, ask ve iman
adaminin, vyaratict  hirriyetinin  tim risklerini  hi¢c ¢ekinmeden
goguslemesi gerektigini cok acik ve mert ifadelerle insanliga
duyurmaktadir. Rumi’nin bu anlayisi en biyik etkisini suurlu olarak
Muhammed ikbal’de, farkinda olmadan da Nietzsche’de géstermistir.
Soyle diyor Rumi: “Ganimete konmak, inciler elde etmek isteyen kisinin
denizin ta ortasina kayiklar siirmesi gerekir.”
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Sonsuzluk eri tim odillerini sonsuzlugun sultanlarindan
bekledigi icin, bu diinya planinda onun, yiriylstu frenliyecek higbir
kayda yenik diismemesi gerekir.

insan; halkin ana, baba ve arkadaslarina, yerlere ve goéklere,
baglara, bahcelere, kosklere, bolgelere, islere, yemeklere, sarap vs. gibi
cesitli seylere karsi olan bitin arzu, sevgi ve sefkatlerinin hepsinin,
gercekte Tanryi sevmek ve bilmek oldugunu bilir. Bunlarin hepsi
ortilerdir. insanlar bu diinyadan gociip o Sah’i perdesiz olarak goriince,
bunlarin hepsinin perdelerden ibaret oldugunu ve gergekte istediklerinin
yalniz o bir sey oldugunu goérir ve anlarlar.

Bu suretle bitin giglikleri halledilir ve iclerindeki her tirli
sorularin ve miskiillerin karsihgini fark ederler. istedikleri seyi acik¢a
gordirler. Tanri, her glgliuge birer karsilik vererek cevaplandirmaz, bir tek
cevap vermek suretiyle, biitlin sorulari aciklar ve cevaplandirir. Boylece
bitin miskdller halledilir... Tanr’nin glzelligi perdesiz gorilirse biz
buna tahammiil edemeyiz ve ondan nasibimizi alamayiz. Bu perdeler
sayesinde yardim goriyor, fayda elde ediyoruz. Bu gordiigiin glinesin
15181 aracihgiyla yilrlyoruz, goériyoruz, iyiyi kotiden ayiriyoruz ve
Isinlyoruz.

Agaclar, baglar da onun sayesinde meyve sahibi oluyorlar.
Olmamis, eksi ve aci meyveler onun sicakligi ile olgunlasip tatlilasiyorlar.
Altin, glimis, yakut ve inci madenleri onun etkisiyle meydana cikar.
Vasitalarla bize bu kadar yara saglayan glines, eger bize biraz daha
yaklasacak olursa, hi¢ fayda vermeyecegi gibi, biitiin diinyay! yakar ve
insanlari kavurur.

Ulu tanrida perde ile tecelli ettigi zaman, dag gilllerle doluyor,
yemyesil oluyor, stsleniyor. Halbuki perdesiz tecelli edince, dag altlst ve
paramparca olur.”
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insanin Ayriligi

“Gozlerim yeterli degil, daha yiizlerce gbz bulmaliyim, édiing almaliyim
da seni seyretmeliyim.”

islam peygamberi: “Bedenleriniz sizin bineklerinizdir’ buyuruyor.
Mevlana, iste bu yizden, bedene “at” diyor. Hayat seriiveni, 6limsiz
olan 6ziin, 6limlu at Gizerinde gergekten bir yolculugudur, hikdye budur.
Bu gercek, Ubeydullah Ahrar tarafindan su glizel s6zde ustalikla ifadeye
konmustur. “Alemden maksat olan mananin hiilasasi inansin viicududur.
insandan maksat ise uzaklik ve ayrilik derdi ile inlemektedir.”

Avyrilik nasil viicut buldu?

insan; aslindan, can yoldaslarindan ayrilip bu noksanliklar diinyasina
gelirken, koptugu butlinle bir anlasma, bir ahdlesme yapmis, bir misak
imzalamistir. Kur’an bu ahdi bozmamak {zre insani uyarmaktadir. Bu
misakla, Yaratici’'nin bu alemde sahidi olmayi kabullenmistir. Ruh, bu
misaki, beden altinda seyrederkende unutmuyor, ama bulanik
hatirlamak gibi bir durumda kaliyor. Ne var ki, hatirlama derecesi ne
olursa olsun, bir derin istek halinde sevgilisini, can yoldasini istiyor,
ozluyor.

insanin, biitiinden inip noksanliklar diinyasina inisi (buna niizul,
hubut, tenezzil de denir) bir ¢ikisi zorunlu kilar. Aksi halde insan kendini
tamamlayamaz. inis, insanin hayatinin bir yarisidir. Diger vyarisi ¢ikis
olacaktir. Bir baska deyimle insan varlik dairesini tamamlamak
durumundadir. Mademki bir daire s6z konusudur ve mademki baslangig
noktasi Allah’tir, bitis noktasi, son nokta da Allah olacaktir. Kur’an ‘in
beyaniyla:  “Allah  hem baslangic hem sondur” ve “Dénlis
Allah’adir.”(Hadid,3;Bakara 28,245 vs.)

Bakara 28 “ Allah’i nasil inkdr edersiniz ki, 6lii idiniz sizleri diriltti. Sonra
sizleri yine éldiirecek, sonra yine diriltecek, sonra da déndiiriiliip ona
gotiiriileceksiniz.
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Bakara 245 “ Kimdir o adam ki, Allah’a giizel bir 6diing versin; Allah’da
ona bir¢ok katini édesin. Allah darlik da verir, genislik de verir. Hepiniz de
ona déndiiriillip gétiiriileceksiniz”.

Hadid 3 “o ilktir, sondur, zahirdir, batindir. O her seyi bilendir.”

Varlk dairesindeki seyrimiz ve hayat vyolculugu, cansiz
maddelerde ilk adimini atiyor. Yolculugun genel adina, varlik dairesini
tamamlamak deniyor. Sufiler buna, seyr, sefer, hicret, gurbet veya sutlik
derler. Cansizlardan bitkilere, oradan hayvanlara gecen seyr, insanda
derin bir soluk alir ve oradan Allah’a gider. Allah, ayni zamanda ilk
noktadir. Bu yolculuk boyunca insan bitlin varlik mertebelerini yasamis
olur. Allah’a vardiginda kozmik suurunu veya transandantal benligi
kazanir, yani aslina ulasir.

Mevlana, biitlin eserlerinde, insani, serefinin burcuna oturtacak
bu vefa borcunu yerine getirmeye ve hayatini Yaratici’'ya dost olmanin
gerektirdigi onur icinde gecirmeye cagirdi. En zor is de budur. Bu zor isi
se¢mek ve onur borcuna oturtmak yerine kolayi segenler, Rumi’ye gore,
kopek-esek tiynetli olanlardir.

Siireli Yiiriiylis

Kisacasi, Rumi, slirekli yurtyilsten yanadir. Diyor ki: Bulusmayi dileme,
zaten bulugsmak cismin sifatidir; en dylesine bir yakinlik gérilyorum ki,
yakinliktan da yakin.

Rumi’nin sdrekli yurtylsti 6limle de kesilemez. Clnki 6lim,
olimstizden kaynaklanan zamanustii egoyu degil, o egoya bineklik yapan
bedeni yok etmektedir.

Surekli ylirliyls hayatin ta kendisidir. Yrtyusiin durmasi, varilan
hedef ne olursa olsun hayatin bitmesi demektir. Sonsuzluk eri nimete
kavusmak pahasina bitisi degil, istirap ve tehlike pahasina yuriylsi
tercih eder.
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Rumi’nin strekli ylriyls 6zlemi, baska bir deyimle hasretin asla
bitmeyecegi gercegi, Muhammed ikbal tarafindan kuvvetli bir bicimde
dile getirilmistir. Diyor ki ikbal: Beni, arzumun olmasi da &ldiiriiyor,
olmamasi da ve: Kivrila kivrila uzayip giden yol, menzilden daha
glizeldir.

insan — Allah Beraberligi

Mevlana: Benim bulundugum yerde hatadan bagka bir sey yok. Senin
bulundugun yerde bagistan baska bir sey yok.

insan 6z itibariyle Allah’tan bir nefta, bir parcadir demistik.
Varlik dairesini tamamlayinca ayrildig1 biitline doner. Acaba bu, insanin
Allah olmasi midir? Baska bir ifadeyle Rumi’nin BiR’lik anlayisi acaba nasil
bir manzara ortaya cikartiyor? Mevlana, Allah insan beraberliginin en
ileri derecede savunucularindan biri olmasina ragmen, bir panteist (var
olan her sey tanriyi olusturur dusincesi) degildir. Yani onda, Allah’in
insan aklini asan karakteri hep bakidir. Boyle disiinen bir insanda
panteizm ve hulul (Allah’in insana gegmesi) olmaz.

Rumi’de insan bahsinin en ©6nemli noktalarindan biri de
iINSANLIGIN BiRLiGi kavramidir. Kur’an’in ilk cimlesi; Alemlerin Rabbi
olan Allah’a évgidir. ikinci ciimlesi ise bu Rabbin iki temel sifatinin
Rahman ve Rahim oldugunu ifadeye koyar. Kur’an, ileriki surelerinden
birinde (Enbiya, 107) “Biz seni ancak Glemlere rahmet olarak génderdik”
der ve son Peygamberin de alemlerin rahmeti oldugunu soyler.
Kendisini Kur’an’in kolesi ve Muhammed’in yolunun topragi olarak
tanitan Mevlana, iste bunun icin insan birligini, insanin saygiya layik
oldugunu ve Kur’an adina insani sevip saymanin sart oldugunu kabul
etmektedir. O, Kur’an’in sergiledigi tevhidin bir uzantisinin da, insanhgin
birligi oldugunu, pekald biliyordu. Ve biliyordu ki, biz Misak aninda
toptan Allah’ta idik, aslimiz bir ve ayni idi. Bunu neden unutuyoruz?

Mevlana, insanin birligini, dinlerin bir sekil birlig§inde aramaz.
Sekil, mesrep ve egilimlerle harmanlanip dile gelir. Dile gelis bicimine
degil, dile getirilmek istenen seye bakmaliyiz. Sekil, suyu arayanlarin, su
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koyduklari gesitli renk ve desendeki kaplara benzer. Akilli adam kaplara
degil, icindekine bakar, yani suya. Mevlana, suyun pesindedir.

Buzlarla takip kalmayi da istemez. Nihayet buz da eriyince su
olmuyor mu? Birisi buzu gorse ash nedir, bilmez; fakat sonunda bunun
su oldugunu anlar ve esas hakkinda siiphesi kalmaz. O halde herkes
kendi dininin sekli yapisini koruyabilir. Ama 6zde beraberligi esas almak
suretiyle diger din mensuplariyla dostca, sicak alakalar kurabilir. iste bu
ylzden Rumi icin, Misliman olmak dinleriistii olmaya engel degildir.

BiR’lik Alani

Esasen, Allah agisindan iman-kiifir, hayir-ser ayiriminin higbir anlami
yoktur. Yani iman-kifar farki bizim i¢in bir anlam ifade ediyor; mutlak
degil. Mevlana séyle konusuyor: “insan sinirlari bilseydi hayirla ser
belirmezdi, kendisince bilinmeyen her sey de belirir, ortaya ¢ikardr. O
halde, Hak eri igin biitiin dinlerin, iman-kiifiir kavgalarinin istiinde bir
alan vardir. Kavgalar, renkler, dinleriisti bir alandir bu birlik alani. “

Nicholson, 1914’te basilan eserinde Rumi’nin Dante’ye
Gstlnliginden bahsederken, sdyle demek zorunda kalmistir: Rumi,
Dante’nin dogumundan birka¢ yil sonra 6ldii. Fakat Hiristiyan sair,
¢agdasi Miisliman sairin ulastigi enginlik, merhamet ve hoggoriiden
uzaklardadir. Aksi nasil disinilebilir ki, Dante, ilahi Komedya’sinda
muazzez islam Peygamberi’'ni bir zindik olarak gdsterir ve cehenneme
koyarken, Mevlana sokaktaki Hiristiyanlara sapik diyenleri azarhyor,
onlarin gonillerinin incitiimesine 6fkeleniyordu. Bazi 6rnekler verelim:
Basina birtakim miusibetler gelen bir tiiccar, Mevlana’ya durumunu
anlatip ondan dua istedi. Mevlana ona, basina gelen tiim felaketlerin,
Frenk diyarinda, yol kenarinda oturan bir Hiristiyan’a tikirip onu
kiiciimsemesinden kaynaklandigini ve kurtulus icin o adami bulup af
dilemesi gerektigini soyledi. Ve adam, ginlerce yolculuk yapip
Mevlana’nin dedigini yerine getirdi. Mevlana, kendi egitim slirecinden
beslenen bazi Hiristiyanlarin, dinlerinde kalmalarina bile ses
citkarmiyordu.
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Bunlar icinde hem Mevlana miridi ve hem de kilise papazi olarak
hayat silirenler bile vardir. Diger din adamlarina saygl gostermenin,
Mevlana diisiincesinde nereye dayandirildigi, Eflaki’deki bir menkibeden
cok guzel anlasilmaktadir. Bu menkibe, bir sabah, namaza gelirken,
online ¢ikan ihtiyar bir Yahudi'ye hiirmet gosterme pahasina Hz.
Peygamber’e yetismekte geciken Hz. Ali'nin davranisi ve bu davranisin
Hz.Peygamber tarafindan takdirle karsilanisi olarak veriliyor.

Rumi; sosyal ben, entelektlel ben, psikolojik ben ve nihayet sekli
din ben’inden siyrilmistir. Biliyoruz ki o, resmi-akademik hayati, bicimsel
din ilimlerini ve bunlarin sagladigi sosyal mevki ve imkanlari, yani sosyal
beni, Sems’i tanidiktan sonra kaldirip atmistir. Sems, onun, genisligine
nlfuz ve bakisini, derinligine gevirmistir.

Aski ve cezbeyi secen Mevlana, entelektiiel beni istirap ve cile
potasinda pisirerek psikolojik beni, yani nefsi de kenara birakmis ve
kozmik bene ulasmis, Hak adami olmustur. Rumi, kiltirler ve dinleristi
benliginin, zamanlari asan erginligini su sozle c¢ok glzel
formillendirmistir: Benim tekkem alem, medresem diinyadir.

Tamami Turkge olan bir siiriyle de sOyle sesleniyor.

Buraya gel,

isitirsen sana bir tek garezim bile yok...

Orada kalirsan kotii bir is yapmis olursun,
Nerede kalirsan kal, yalniz kalman, yavuz bir is.

insanligin birligini kabul, bizi ayirrm yapmadan tiim insanlara
sayglya gotirir. insan, icinde tohumunu tasidig icin saygiya layiktir.
Bunu fiile ¢ikarmasi ise kendisinin saygi gdrmesini gerektirir. insana
sayginin gerekgesi, insanin gonil tasimasidir, baska sey aranmaz bu
noktada. Gokyizii, gonliin gevresinde donmezse onu tutar, kokiinden
soker atarim; felek alcakhiga kalkisirsa boynunu kirarim. Diyen Mevlana,
gonl kudretinin maddedeki uzantilari yerine, goniliin kendine, saygiy!
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esas almayanlara sasmaktadir. Gondlin disindakiler, mabet bile olsalar,
gonlin Gstlinde bir saygiya layik olamazlar.

Kabe'yi Peygamber yapti. Kabe, alemin kiblegahi olursa onu
yapan, haydi haydi olur. Hz. Muhammed bir dostunu: Seni ¢agirdim,
neden gelmedin? diye azarladi. Adam: Namaz kiliyordum dedi. Hz.
Peygamber: Ben seni ¢agirmadim mi? diye konustu.

insana sayginin ilk basamagi onu hor gérmemek, ikinci ve kamil
basamagl da ona hizmet etmektir. Mevlana’nin hayati bu ikisi ile
doludur. O, insani kendi kistas ve kabullerinin onayindan gegcirdikten
sonra degil, pesinen, insan oldugu icin sever ve hizmetine muhatap kilar.
Varlik blinyesinde insanin su veya bu isi gérmesi, ancak ikincil bir anlam
tasir. insani, kendi kabullerimize uygunlugundan sonra sevmekse insanlik
degil, hayvani bir hesapciliktir. Konya sokaklarinda karsisina ¢ikan
fahiseler; onun oniinde saygiyla egildiklerinde o da onlarin 6niinde
sayglyla egiliyordu.

Diyor ki onlara: Ne vyigitlersiniz sizler, ne kahramanlarsiniz. Siz
olmasaniz, nefsleri kim susturur, namuslularin namusunu kim
kurtarirdi?..

Glndizlin nimetlerinden yararlanip Gstinliik taslamak kolay, o
nimetlerin, gecenin ¢ektigi kahirla viicut buldugunu unutmak neden?

Karanlik ylzde yeralmak, varlik blinyesinde anlamsizlik midir?
Istk karanliksiz olmadigina gore kim diyebilir ki biri o6tekinden
degerlidir?..

Kendisi i¢cin hazirlanan hamama, clizzamlilarin girdigini goérenler,
onlari oradan kovmaya kalkiyor. Oysa Mevlana bunu engelliyor ve
hamama girip clizzamllarin yanina gidiyor, onlari kucakliyor, yaralarina
dokunup dokunup ellerini yiziine siriyor.

Bir sema meclisinde sarhos bir Hiristiyan yalpalanarak
Mevlana’ya carpiyor ve silirekli onu rahatsiz ediyordu. Engellemeye
kalktilar. Dedi ki: Dokunmayin ona. Sarabi o i¢mis, sarhoslugu sizler
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yapiyorsunuz. insanoglu, her giinahin, sarap gibi sarhos etmeyisinden
ne giizel de yararlanmistir.

Fakat Hak eri, sarhosluklarin hepsini gordigi igin, onu dis
sarhoslugun yoklugu ile aldatmak mimkin olmaz.

Bir glin, hamamdan, aniden disari firladigi gorildi. Sordular:
Daha simdi girmistiniz, neden ¢iktiniz?

Cevap verdi: Tellak bana yer ag¢mak igcin oradan birilerini
uzaklastirmisti. Bu mahgupluk beni terletti, dayanamadim, hamami
terk ettim.

insana sayginin bir uzantisi olan hizmet, Mevlana’da karsiliksiz
hizmettir. Boyle bir hizmete hazir olmayan, insana yol gosteremez,
sonsuzluk rehberi olamaz.

Kur’an, insani 6limsuzlige, glzele, dogruya gotirmek hak ve
glcinin karsiliksiz 6nderlik ve rehberlik edenlerden beklenebilecegi ve
erisin de yalniz onlar eliyle gerceklesebilecegi séylenmektedir.

Yaratilani yani insani, sadece Yaratan’in hatiri icin sevmek her
seyden once, insan lzerinde hegemonya kurmaya, blyuklik taslamaya
giden yollari tikamakla gerceklesir.

Yaraticilik, Rumi’ye gore kasilip kabarma isi degil, iddiasiz-
gdsterissiz bir aktivite olayidir. is (iretme giiciinde olanin ne yaygaraya ve
ne de kendine tapmaya ihtiyaci vardir. Onun mutlulugu, Urettigi
degerleri sessiz sedasiz seyretmekten kaynaklanir: Mademki Allah bu
varlik dlemini yokluktan yaratmistir; o halde senden bir sey yapip
viicuda getirmeleri igin, yok olman lazimdir.

Rumi, kiskanghgin sikintilarina da deginmistir. Ancak Rumi’de
kiskang kisinin davranisina yenilip, faaliyetten geri kalmak yoktur.

231



Hak eri, kiskancligin insanin varlik hamurunda bulundugunu bilir,
bildigi icin de kiskanglik onu hayal kirikligina ugratmaz. Uyanik ve dikkatli
olmak gerekir.

Sonsuzluk erinin maruz kaldigi dismanliklarin timine yakini
kiskangliktan kaynaklanir. Bu ylzden Rumi, Hak adamina genelde,
karsihk vememeyi onerir. Clinkii dismanlk yanhs anlamadan veya
bilmemekten gelmiyor ki: karsilik vererek bir seyleri diizeltebilesiniz.
Esasen kiskanglk, her seyin ¢ok diizgilin gitmesi yiziindendir, peki siz
neyi dizeltip de diismani susturacaksiniz. Rumi, karsilik vermeyi, I1siran
kopegi 1sirma olarak gérir ve bundan uzak durulmasini 6nerir.

insanligin birligi konusunda Rumi’nin dikkat cektigi noktalardan
biri de kadina saygidir. Kadin haklarinin, Hz.Peygamber’den sonra
putperest-Arap suuraltinin hortlamasiyla, tek tek geri alindigini ve islam
fikhinin bu geri almada alet edildigini ¢ok iyi bilen Rumi, kadina saygi ve
onun haklarini koruma hususunda da canli bir 6rnek olmaya 0Ozen
gostermistir. Onun, 13. yy. gibi, kadinin bir esya halinde cikar ve sehveti
tatmin araci yapildigi bir zamanda butiin hayatini bir tek evlilikle
gecirmesi, kadin meselesinde nasil tavir izledigini cok iyi gosterir: Kadin
Hak nurudur, oynas degil, diyen Rumi, kadindaki hassas yaradilisa dikkat
¢eker. Onun Ustline Ustiine gidilmesini dengeyi bozucu, isi ¢igirindan
¢ikarici bir tavir olarak gosterir.

Ofke yoktur rahmet adamda, fildisi kule ukalaligi yoktur. Her
seye ragmen asaglya iner, halka karisir ve hayatin dikenli patikalarini
beraber ylrir. O glines adamdir ve glines temize de vurur, pise de.

Asagidaki gazel Nietzsche’nin kudreti tahakkim araci olarak
kullanan Ust insani ile Rumi’nin rahmet ve glines adaminin farkini ¢cok
glzel gbostermektedir.

insan varolus gayesine ulasmasi, Yaratici Kudret'in bir belirisi
olan kamil insanin eli ve rehberligiyle mimkiindr.
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Kamil Kkisilerin canlari Levhi Mahfuz’dur, diyor Rumi. Boyle
olunca Kamil kisiye siginan, bilginin de, mutlulugun da kaynagina dost
olur. Levhi Mahfuz’dan beslenen nebinin génil varisi olan Hak eri, bir
kutluluk glinesi gibi vurdugu yeri hayata kavusturur.

Mevlana ona soyle sesleniyor: suglu-kéti kisilere golgen diistii
mii, bitiin suglari gile olur, namaz kesilir. Mustafa’nin binegi bagislama
tarafina yiiz cevirdi mi binlerce Ebu Leheb giizellesir, yalvarip
yakarmaya koyulur. Cinki: “Kerem sahibinin cani Meryem’e benzer,
gonlii Mesih’tir sanki, gégsiiyse Mesih’in besigidir adeta...”

O halde kamil insana ragmen din olmaz. Kamil insanin
kiistiriilmesi pahasina dindarlik ne Allah’t memnun eder, ne de insana
hayir getirir. Rumi’ye gore gercek Kabe, Hak erinin gonltuddr.

O Kabe'yi kirip-doken, hangi ibadeti ayakta tutabilir ki dindar
olsun. Diyor ki Rumi: Sen bizden yiiz ¢evirmeyi kuruyorsun; fakat Kabe
ucar giderse Misliimanlik nerede kalir?

Soyle veya boyle, Hak erine karsi ¢ikan, Peygamber’den nasip
alamaz. Cunkd Hak eri, yasadigl devirde, Peygamber’den beklenebilecek
tim bereketlerin sahibidir. Peygamber’i gilicendirmek istemeyenler,
onun varisini de giicendirmemek zorundadirlar. Séyle sesleniyor Rumi:
Hoca neden boylesin? Din aski senden kagip duruyor; ¢iinkii seni hep
evvelki giinkii Ahmed gériiyor.

Demek oluyor ki Rumi’ye gbre nebi, yasayan bir realite olarak
disindldiginde karsimiza, iginde yasadigimiz zamanin kamil insani
cikacaktir.

Mevlana: Biitiin diinyanin zehrini verseler, icimizde o zehri
seker haline getiririz biz. Bu s6zdeki niikte zamanimizin Hak erlerinden
Ahmet Kayhan Dede tarafindan soyle verilmisti bir sohbet sirasinda:
Sarma tutiinden sigaralari Ust Uste yakiyor ve orada bulunanlara soyle
diyordu: isteyen yaksin, ama yakmazsaniz daha iyi. Zaten ben hepiniz
adina biitiin zehirleri sineme ¢ekiyorum.
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Hak erinin ortadan cekilisi insanlik icin en blytk kayiptir. Rumi,
Hak erinin bu dinyadaki yerini, bir deveyi, yirtict hayvanlara karsi
koruyan bir muskaya benzetir. Muska devenin boynunda oldugu silrece
yirtici hayvanlar ona asla saldiramazlar. Muska boynundan distince, yani
Hak eri bu alemi terk edince hepsi birden saldirir ve deveyi pargalarlar.
Diger insanlar bunu engelleyemez, sadece seyrederler.

Hak eri, zehiri bala geviren iksir, sir kapilarini agan anahtardir.
insanligin ahmakliga dayal bunalimlarini tahrik eden yanlislari diizelten
de Hak eridir. Hak eri diinyanin diregi, varliklarin ruhu gibidir.

Tufanlarin kurtarict Nuhudur Hak eri. Hak erinin hayati gibi
0lim{ de rahmet ve berekettir. Ask ilminde gegenler ask kardesi olurlar.
Sonsuzluk erinin renkler, irklar ve dinler 6tesinde bir tek akrabasi vardir.

Asik: benim yakinim-akrabam asktan dogandir; bundan daha giizel
yakinimiz, bundan daha giizel soysopumuz yoktur bizim. Ask yoksa, 6z
kardesi de diisman goriirsiin, 6z babayi da. Aski yoksa glizeli girkin goren
gdz, aska ulastiginda butin girkinleri giizel gorir. Su halde ask
cirkinlikleri glizellige, zehirleri bala ¢eviren iksirdir. Asklari olmadigi icin
kardesleri Yusuf'u bir kopek gibi gordiiler, halbuki babasi, aski oldugu
icin, onu ne glzel ve alimh goriyordu.O halde glzeli ve aydinhgi
gérmenin yolu da asktir: Asik olmayanin giindiizii yoktur. Kim asik
olmussa, kim sevdaya diismiisse giindiiz ona isimigtir.

Mevlana’ya gore askin olmadigi gonilde din bir aldatis ve
aldanistan ibarettir. Kur’an’in dinini ve imanini asktan géren Rumi: Bizim
peygamberimizin yolu ask yoldur. Biz askin ¢ocuguyuz, ask da bizim
annemiz, diyor ve Hz. Peygamber’i bir ask modeli olarak gosteriyor. Su
cana benzeyen ask Mustafa gibidir.

Varligin esasi asktir. Boyle olunca her olus bir ask sergiler, ama
bunu gérmek her goziin basarabilecegi is degildir. Ask insanin icadettigi
bir oyun, bir siginma araci, bir kacis degildir, tam aksine, insani ortaya
¢ikaran, insanin icadi gibi gériinen tim maceralara viicut veren, asktir.
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Ask, insanin eseri degildir, insan askin eseridir. Gériinliste ask
benden dogmus gibiyse de inanma; sen, sunu bil ki gergekte ask beni
dogurmustur.

Mademki ask, insanin eseri degildir, onu sahibi olmayan bir
kudrete, insana sormamak gerekir. Evet, insan asktan sorulabilir ama ask
insandan sorulamaz. Askla ilgili sdylenebilecek glvenilir s6zli yine ask
soyleyebilir. Aski bana da sorma, baskasina da sorma, aski aska sor.

Mevlana, askin bu bilinmezligini sik sik dile getirmistir. insanlik
tarihinin, ask konusunda yaratabilecegi eserlerin en biyliklerinden biri
oldugunda kusku bulunmayan Divan-1 Kebir bile aski tanitmaktan cok,
onun tanitilamayacagini gésteren bir abidedir. Belki de askin bitiin glci
ve glzelligi onun bu anlasiimazligindandir.

Mevlana’da ask, her seyden once akla mukabil bir kuvvet
gorinimiindedir. Ancak buna bakarak Mevlana’yl ask adina akli inkar
eden bir sufi olarak goérmek vyanhs olur. Mevlana, aklin ask ile
kucaklagmasini énermekte, bu ikisinin ayriligini insani perisan eden bir
negativite olarak gostermektedir. Akil ile ask ayni kaynaktan ¢ikmakta
ayni hedefe yonelmektedir; ancak insan, iki etapli bir gériinim arzeden
bu tek kuvvetin etaplarina yer degistiren bir bozukluk sergilemis ve ask
ile akh birbiri aleyhine is goren iki diisman kuvvet gibi tanitmistir. Bu
durumda ask etabini ihmal edildigini gérenler aski 6ven ve akla karsi
dikkatli olmaya cagiran bir tutum sergilemek zorunda kalmislardir. Eger
birileri akli, askin ensesine basmasi gereken bir konuma getirmek
istemislerse, ayni seyi ask lehine yapmak isteyenlerin ortaya ¢ikmasi
dogaldir. ideal yol, ylzyilimizin Mevlana’si ikbal tarafindan emsalsiz bir
bicimde ifadeye konulmustur: Kalk, akilla agki kucaklastir.

Rumi, tevhid istiyor. Bu; ask-akil-can beraberligidir. Ancak
Can’dan yani Yaratici Kudret'ten ilk fiskiris asktir, son nokta da asktir.
Cunki ilk nokta ile son noktanin ayniligi, tevhidin en 6énemli ilkesidir.
Akil, ilkle son arasi bir yerde ama mutlaka tanimamiz, kullanmamiz
gereken bir tecellidir. ilk nokta ile son noktanin haklarina saygil bir akil
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istiyor Rumi. Akli, kendi sinirlari icinde tutmak, akla blyik saygi
olacaktir.

Biitln yerylzinin mescit yapilmasi ve insanin duvarlardan, bu
duvarlan saltanat ve sOmiiri araci olarak kullanan odaklardan
kurtarilmasi Kur’an’a bagh tevhit erlerinin temel gorevlerinden biridir.
Mevlana bu gorevi en iyi bicimde yapan Hak yolculari arasindadir. Diyor
ki: isa dordiincii kat goge ciktiktan sonra kiliseyi ne yapsin. Hakk’1 biiyiik
yerylizi meydaninda kucaklayamayanlar, onu duvarlar arasinda hapiste
biri saniyorlar. Onlarin o duvarlar arasinda bulacaklari olsa olsa
nefslerinin putudur, Allah degil.

Rumi soyle diyor: Ne aptaldir o adam ki, sevgili onun evindedir de o eve
gelmez, bos yere olmayacak yerlerde kosup gezer.

Hamdolsun Allah’a, mihrabin da hagin da hiikiim siirdiigii su daracik
yerden, onun askiyla sigrayip kurtulduk. Rumi’ye gore dini, formiiller,
kaliplar, kurallar halinde sunduklari sanilan peygamberler, esasinda
gonul mimarlandir. Uyanik ruhlar, nebileri bdyle anlamis, dini bu
anlayisla yasamislardir. Kalabaligin nebileri kuralcilar olarak diistinmeleri,
onlarin gercek cehrelerini géremediklerindendir. Yoksa hicbir nebi, igi
pislige bogulmus bir canagin disini yikayip yikayip éviinmeyi hiiner diye
tanitmamistir.

Soyle diyor: Canla, goniille peygamberlerin izini izliyorum; asagilik
kisiler gibi kagmadim ve Dinin igyiiziinii, 6ziinii dile; kabuklarindan
vazgeg ve Kir da, igini gikar.

Kabugu ilahlastirma

Gergi kabuk ve kalip bulabilmek icin gereklidir, 6zl o tasir ama bulmak ve
O0ze gecmek gayedir. Gayeyi yakalayamayan tembel ve karanlk benligin
kabugu ilahlastirmasina misaade edilmemeli. Rumi’'nin sikayeti de
esasen bu kabugu ilahlastirma illetindendir; yoksa o seklin ve kabugun
[Gzumsuzlugunu asla sdylememistir. Diyor ki: Meyve ham oldukca
kabugun icinde kalmasi iyidir; fakat olgunlasti mi artik kabuk zararl
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olur. Kus, yumurtanin icinde kanatlandi mi bilki artik yumurta perdedir,
kotudiir. Sap ve samana sirekli bagimh kalmak ise Rumi’'ye gore
esekliktir.

Sen bir basaga benzersin, canin bugdaydir, bedenin saman; esek
degilsen ne diye ot otluyorsun, yiiziinii 6ze gevirsene.

Dine gonille bakmayi, dini génille yasamayi, dinde taklitgilige
karsi da koyuyor Rumi. Suyu bagkalarinin oluklarindan alan kisi hirsizdir,
diyor.

Rumi, gergek Kur’an’in insanin goénli oldugunu, Kur’an okumanin
da insani okuyup anlamak oldugunu séyliyor.

Rebap

Mevlana’nin asik oldugu ve bizzat ¢aldig saz rebaptir. Oglu Sultan Veled
de rebap calar ve Rebap-name’sinde onu Hz. Mevlana’ya mensup diye
gosterir. Rebap, Mevlana’'nin dilinde mizigin de semboliidiir. Daha
dogrusu, rebap sonsuzlugun, sevginin, 6zlemin, glizelin sembolldur.
Rumi bu semboli, katiliga, sekilcilige, glizelden ve sevgiden nefret eden
kalabaliga karsi da bir panzehir gibi sunar. Diyor ki: “ Rebabi medreseye
de sokayim ki, kadi, héllenir de dinlemek isterse ona glizelce ¢alarim, tatli
tath dinletirim. Rebabimin sesinde akinci bile can bulur.” Ve: “Nerede
olursam olayim, su yep yeni rebabi, géniil duysun da izlesin diye
calmada, tellere onun icin yeniden yeniye vurmada, taze nadmeler
ctkarmadayim. Dile muhta¢ olmayan bu anlatis, agzin haberdar olmadigi
bu duyurus, bu ses, sizler igindir. Sizin igin ¢aliyorum rebab....” Ve:
“Oglum Muhammed (Sultan Veled) uyumadi, uykusuzluktan gézleri
stiziildii, rebabi da zayifladi. Uyuma, bu s6z altin degilse de altin hazinesi
oldugu kuskusuzdur.”

Mevlana’nin i¢ten tutumu musikiyi Mevlevilik'in ayrilmaz bir
parcasi yaptl. Onun zamaninda semada sadece rebap ve ney varken
zamanla diger sazlar da eklendi.
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Fakr veya Gizli Saltanat

O kadar kogsmayin, o kadar yorulmayin; su yerin altinda ¢irak ne
olmusgsa usta da o olmustur.

Kelime anlamiyla yoksulluk demek olan fakr, Kur’an’in énemli
kavramlarindan biridir ve insanin Allah karsindaki degismez tavri olarak
tanitilabilir. insanlar, ellerindeki imkan, servet ve mevkiler ne olursa
olsun, Yaratici Kudret 6niinde daima yoksuldurlar. Clnki insan parca
varliktir ve parga varhgin kulli varlik éniinde eksik ve muhta¢ olmasi
kacinilmazdir.

Nimet ve imkanlardan yoksun, fakat iman ve aksiyon aski zinde
insanlari Kur’'a Mustaz’'afun (ezilip horlananlar) diye anar ve yaratici
Kudret’in onlari, olusun motor glicii olarak kucakladigini bize agikca
bildirir.

Allah’in nefret ettigi tip, mal ve servetle simarmis kisidir ki,
Kur’an bu tipi olusu engelleyen, insana kotulliikten adeta zevk alan bir
musibet gibi gorur.

Burada alti gizilecek nokta sudur: Kur’an’in 6vdiigu fakr, bir seye
sahip olmamak degil, sahip olunan seylerin kélesi haline gelmemektir.
Tasavvuf ekollerinin bazilarinca bu Kur’ansal ¢ehreyi yozlastirip sahip
olmamak sekline dénistiirilen fakr, Mevlana ve ikbal’in sistemlerinde
Muhammedi yapisiyla korunmus ve bu haliyle yaratici bir glic olarak
kutsanmistir. Diyor ki Mevlana: Her sey feda olsun yoksulluga. Yoksulluk
abadan, hirkadan arinmistir. Arstan yere dek ne varsa hepsi de
yoksulluk yiiziinden nura doniigsmiistiir.

Mevlana, Kur’an cizgisinden sapmamis selefi blylk tevhit erleri
gibi, fakri, igretiye kéle olmamak seklinde anlamistir. Ona gore, servet ve
nimet, denize, insanin kalbi gemiye benzer. Geminin ylizmesinde denizin
derinligi makbuldiir; ancak geminin dibi delinip su iceri doldurulursa,
ayni su gemiyi batirir. O halde, 6nemli olan, kalbi mal ve nimetle
doldurup goniilde igretiden putlar dikmemektir. Cebin, kasanin dolmasi
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zarar vermez. Elverir ki gonil kole haline getirilmesin. Bu anlamda fakrn
Oven pargalar, tasavvuf edebiyatinda ciltler dolduracak kadar coktur.
Blylik sufi Ebu Said ibn Ebilhayr (6lum H 440)’a sordular: Fakirlik mi
yiicedir, zenginlik mi? Cevabi su oldu Ebulhayr’in: Yiicelik, bunlarin
ikisini de agsabilmektir.

Rumi’nin biyik miridi ikbal, Esrar ve Rumuz’'unda bunu
naklederek, farkin sahip olmamak degil, kdle olmamak anlamina geldigi
yolundaki Kur’ansal perspektif dikkatlere sunar.

Tum dinler, dogus ve yikselis devrelerinde fakirlerce benimsenir,
omuzlanip gotirilir. Bunun tersi bir siire¢ baslayip din adina nimet ve
servet erbabi s6z sahibi oldugunda din yozlasir ve nihayet ¢oker. islam da
bu ikili siireci yasamistir. Emevi kodamanlari islam’i yozlastirdi ve
saltanatlarini destekleyen devsirme bir din haline getirdiler. Glinlimuz
islam diinyasi iste bu yozlastirmanin miras biraktigl karanlik ve carpik
tablonun hesabini 6demeye devam ediyor.

Oliimsiizliik Problemi

Rumi’ye gore, olimsuazlik, varhk dairesini tamamlayip Allah’a varan,
kisilerin hakkidir. Bunu yapamayanlar, diger basit mertebedeki varliklar
gibi, kainat bunyesinde dagilir giderler. Bu basitlikten kurtulmaksa, ¢ok
az insanin elde edebilecegi bir eristir. Rumi’ye gore insan dedigimizde,
ylukledigimiz yiice ve 6limsiz degerlerin timd fiili bir realite olarak, iste
bu eris sahiplerinin hakkidir. Digerleri, yani insanhgin buyik yiginlari,
sadece seklen insandir. Mevlana, onlara kamil insanin sonsuz
merhametinin bir uzantisi olarak rahmet ve sevgi gostermekle birlikte,
onlarin olimsuzliklerini, kamil insanin tasidigl niteliklerin ortagi
olduklarini kabul etmez. Manevi dogum kavrami, bizim tetkiklerimize
goére, Hz.isa’nin su soziine dayaniyor: ikinci kez dogmayan, goklerin
melekiituna giremez. (Yuhanna, 3/3) Ote yandan, sufilerce ¢ok
kullanilan bir hadiste iradi 6liim olayindan bahsediliyor. Hz. Peygamber:
Olmeden o6nce o6liin demektedir. Sufilere gére, burada sézii edilen,
esasinda ikinci dogum veya manevi dogumdur.
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Manevi dogumun rahmi olan diinya ile maddi dogumun mekani
olan ana rahmi arasinda kurulan iliskiden su sonuglar da g¢ikarilmistir:
Ana rahmindeki cenin igin en mikemmel yer orasi, en milkemmel gida
da rahimdeki pis kandir. Clinkli cenin, rahmin disindaki sinirsiz ve giizel
diinyadan habersizdir. Rahimden c¢ikip sayisiz nimetlerden tatmaya
baslayinca, rahimdeki pis kanin ne oldugunu anlar ve bir daha oraya
donmek istemez. Aynen bunun gibi ikinci dogumu gergeklestirememis
insanlar da, ikinci dogumun rahmi olan dlnyanin nimetlerini en
miikemmel nimet olarak dislinirler.

Dlinya rahmini yirtip gozlerini sonsuz ruh aleminin fezasina
actiklarindandir ki, diinya ve icindeki nimetlerin cok basit, hatta bayagi
oldugunu fark ederler. Ve dlinya nimetleri, onlarin goéziinde ana
rahmindeki pis kan haline gelir.

Kendisini evrenin degil, evreni kendisinin uzantisi sayan,
Olimsuzlesir. Elbette ki bunu, bir benlik hali olarak, yasamak sartiyla.
Aksine, benligi evrenin, maddenin bir uzantisi ve mahsulli sayanlar
¢Ozilir, giderler. Eger siz, bedeni ruhun golgesi bilmisseniz 6lemezsiniz.
Tersine, sizin icin ruh bedenin golgesi ise varliginiz tenesirde sona
erecektir.

insanin Sorumlulugu, Amel

Cebr, onun katinda, faaliyetten kagmak ve tembelliklerini hakh
gostermek isteyenlerin tutunduklari bir bahanedir.

Sorumluluktan kurtulmak igin cebr’i bahane edenlere Rumi’nin
cevabi, Kur’an’in cevabidir: Stirekli amel.

AN-1 Daim

Diyor ki Rumi: Yarin, obiir giin diye diye su yankesici nefs, omiirleri
asirir-durur. Biitiin 6mriin bugiindir ancak, baska giin degil; sen su
diizenbaz vadesine inanma.
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Kurtuldun mu, yeni bir ise koyulup yorul ayeti geldi; gekip
duruyor bizi; artik s6ze ihtiyag yok. Stze ihtiya¢ yoksa diinya oliimliidiir
bahanesine aldanmamak gerek. Su diinyaya hor bakma; gegicidir o ama
sonunda bu alemi de ebedilik dlemi yapar ve Tek Tanr’nin eliyle
dokunan, gene de bir dokumacin elinden, mekiginden ¢ikar. Bunun
sonuncusu ise: Rizik, harekette gizlidir; davranin! demek olur. Atil, zevk-
gecim yolunda tembel davranma; kumasi sun da tiiccarin parlakhigini
gor.

Sorumluluk yiklenmekten kaginmanin bir baska ifadesi olan
dilenmek, Rumi’ye gore zillet ve bayagiliktir. Bazi mirsitler, tasavvufa ilk
intisap edenlere, nefslerini kirmak gerekgesiyle, gecici bir dilencilik
devresi yasatirlar.

Calismadan yemenin bir baska yolu da yonetim gorevi
yapmaktir. Yonetim kadrolarinda calisanlarin, hic de sevilmedikleri,
Rumi’nin eserlerinden rahathkla anlasiliyor. Burada bir noktayi
unutmamak gerekir. Rumi gibi, hosgorisi ve rahmeti sinirsiz olan bir
gonll adami, benimsedigi prensiplere ters disenlere de vyakinhk
gosterebilir, onlarla da beraberlikleri olabilir.

Devrinin Yoneticileri

Mevlana, devrinin yoneticileri ile de hos gecinmistir. Ancak bu, onlarin
tavirlarini, mesleklerini takdir ve ovgiyle karsiladigl anlamina gelmez.
Emirlerden, vezirlerden, st diizey yoneticilerden uzak durur, onlarin
ikram ve iltifatlarina muhatap olmamak icin elinden geleni yapardi. O,
asla ve asla bir aristokrat seyhi degildi. Bu iddia, zaman zaman ortaya
atilmis bir Marksist hezeyandir. Bir insanin hem sufi, hem de aristokrat
olmasi zaten isin tabiatina ters diiser. Mevlana gibi, tasavvuf tarihinin
zirve adamlarindan birinin aristokrat olmasi ise distnllemez bile. Bir
sonsuzluk eri, sinirsiz kucagini slirekli agik tutar. Zaman ve mekan sartlari
onun kucagina aristokratlarin bazilarinin kosmasini da gerekli kilmissa,
bu onun aristokrasiye teslim oldugu anlamina neden gelsin? Yani, ille de
birilerine kucak acgip birilerine diisman olmak mi lazimdir? Bir Allah
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adami, bunu nasil yapar? Tasavvuf tarihinde boyle bir iddiayr hakh
gosterecek tek bir insana rastlanamaz. Clinkl bu, tasavvufun ruhuna
aykiridir.

Ama bunun kadar gercek olan bir sey daha var; Sufiler,
kendilerinden rahmet ve (imit dilenenlere, meslekleri, hatta glinahlari ne
olursa olsun, sirt cevirmezler. isin 6zi budur.

Pisirik bir bicimde késede oturmak, hayat sirrina terstir; dirilisi
olmayan bir 6lime yenik diismektir. Oysaki var olmak, 6limsiizlesmek
surekli kosmaya, atilmaya baghdir.

Kosmak, yenilenmek ve yaratmaktir.

Istirap, Biiyiik Erdirici

Yaratici ruhun en degerli azig1 istiraptir; sonsuzluga hizmet, istirapla
yerine getirilebilir. Istirapla dostlugu olmayanin Yaratici'yla dost olmasi
mimkin degildir.

Tekdmil mutlaka tamamlanacaktir. insan, koptugu biitiine
mutlaka varacaktir. Akill kisi odur ki, yolu tersine yuriyerek isi biraz
daha biyiitmez. Cileye katlanir ve bir an 6nce menzile varir.

Mevlana’ya gore, mutlu yarinlarin, 1s1g8in ve bereketin hazinesi
istirabin kiimelendigi yerlerdir: Nerede bir yikik yer varsa orada bir
definenin varligi umulur. Ne diye tanri definesini yikik goniilde
aramazsin? Nitekim 13. yy. Mogol tufaninin harabeye cevirdigi bir
zeminden insanliga 6limsuz isiklar birakan fiskirmalar olmustur.

Bunlardan biri olan Mevlana olaya soyle dikkat cekiyor: Tatar,
diinyayr savasla yikti ama yikik yerde senin hazinen olur; ne diye
gonlimiizii sikalim. Ne diye daralalim! Diinya kirildi-dokildii, sen de
gonlii kinlmiglarin dostusun. Liituf ve ihsanin geldi, fakat kapidan bir
yol bulup giremedi; bu ne kerem ki, salkim salkim pencereden sundun

”

onu.
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Demek oluyor ki, Mevlana’ya goére bela ve istirap, kapidan
giremeyen lGtuflarin, pencereden, damdan girmesinin gostergesidir.
Ama sonugta istirap da bir lituf gonderme yoludur. Diyor ki Mevlana:
Duymussundur; gemi, zorlu zalimin elinden kurtulsun diye Hizir, gemiyi
delmisti. Yani hosa gitmeyen her gérintinin arkasinda, ilk anda fark
edemedigimiz bir nimet vardir. Mevlana bunu bilir ve sdyle yakarir: Beni
pisir de istersen eksi pisir, istersen tatli;; neyle pisersem piseyim. Pistim
mi sana kavustum, senle birlestim demektir.

Unutmamak gerekir ki: Goniil gamla peygamberlesti mi, goniile Cebrail
iner; saniyor yiizlerce isa’ya gebe kalir Meryem gibi.

Istirap, Ozellikle tebli§ adami igin biricik erdiricidir. Istiraptan
nasibini almamis bir benligin baskalarina aydinlik sunmasi, Allah adami
sifatiyla rahmet dagitmasi miumkin degildir. Tanri, aglama kabiliyeti
verdigi kisiye, goniil agma yolunu 6gretmistir. Tam bu noktada kozmik
bir realitenin altini soyle g¢iziyor Rumi: Kur’an’i, Kur’andan bagkasi
bilemez. Gel de padisahin bayramina Kur’an ol. Béylece Mevlana
gosteriyor ki, Kur’an eri, bedavacilardan olmaz. Kur’an eri olmak,
sonsuzluk ugruna cani seferber etmekle gerceklesir. Senai’'nin 6gldi
suydu: Apacik gérmek istiyorsan caninla oyna.

Istirap ve belanin en yaman tecellilerinden birinin savas
oldugunda kusku yoktur. Savasin kahrini, Mogol tufaniyla derinden
goriip tanimis olan Rumi, insanligin en irinli yaralarinin tedavisinde savasi
biricik ilag-nester olarak degerlendirmektedir. Savas, kahir-can-aci
gorliinimiinde bir ilag, temizleyicidir.

Hak gariptir; ¢clnki sirekli yalnizdir. Dostu tanri olan, nereden
baska bir dost begenecek. Hak dostu, gorilen diinyada dost bulamadigi
icin hep gozi yash, hep bagri yanik, hep gariptir. Yani slirekli mustariptir.
Bir an aldanip da Hak disinda dost ve teselli aramaya kalkan Hak eri,
gercek dost tarafindan derhal ignelenir, yani sebebi bilinmeyen istirap ve
act ile uyarilir. Ama Rumi bundan sikayetci degil, mutludur.
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Der ki: Ne mutludur o can ki, sevgilisinin ¢cimdigiyle uyanir; o ¢cimdigi
ganimet bilip oyalanir.

Varin yok olmasi, yokun var olmasi mimkiin degildir. Var daima var, yok
daima yoktur. Fakat var, bir mertebeden diger mertebeye, bir halden
diger hale gegebilir.

e Allah’in emriyle felekler ve yildizlar hareket edip dort unsur ile
birbirine karismis, unsurlarin izdivacindan dnce madenler, ondan
bitkiler, ondan hayvanlar vicuda gelmis ve hayvan kemalini
bulunca insan meydana gelmistir.

e Madenlerle bitkiler arasinda gegis varlik, mercandir;
e Bitkiler ile hayvanlar arasinda gecis varlik hurmadir;

e Hayvanlarla insanlar arasinda gegis varlik maymundur. Zira
climle azasl, kil ve kuyruktan baska i¢i disi insana benzer.

e Mevcud aracilarin hikmeti sudur ki her biri kendi mertebesinin
asagisindan en yiiksege vasil olup varliklar mertebesi bir diizenle
insan mertebesinde son bulur.

Evrimlesme

Musliman duslndrlerin evrim anlayisi bizi su noktaya gotiriyor:
Varolus, varlik dairesini tamamlama olayidir. Bu tamamlamada insan
bltinden kopup tekamiil siirecine giriyor. Ayrildigi noktaya gelis icin
izledigi yol boyunca bir inis, bir cikis sergiliyor. Dairenin sergilenisinde
¢ikis bir evrimlesme olayidir. Ancak bunu meta-historik, kozmik-mistik bir
olay olarak dislindigiimizde bu, bir bitinden ayrilan parganin aslina
doénmesi veya iki sevgilinin ayrilip tekrar kavugsmasi’dir.

insanin Yeri ve Degeri

Mevlana diger biitliin konularda oldugu gibi, insan konusunda da
tasavvufun genel perspektifi icinde dislinmus veyazmisitir. O, kendinden
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once alti asri askin zaman boyunca olusmus tasavvuf dislincesinin insan
konusuna iliskin malzemesini, hayranlik verici bir ustalikla islemis,
sistemlestirmis ve eserinin en Onemli unsuru halinde gelecege
birakmistir.

Mevlana’da insan, 6limli ile 6lumsuzi, iyi ile kotlyd, ilahi ile
beseriyi benliginde birlestiren bir toplayici ortamdir.

insan 6limsiiz ben dedigimiz ilahi nefha’nin, 6limli beden
binegi icinde bir tekdamil seyrini yasamak icin bu alemdeki
gorinimuddr.

Goruliyor ki Rumi, varligin 6zl yani Yaratici Kudret'le insanin
dzUnl birlestiriyor. insanin serefi ve yiikimliglini zevki ve cilesi iste bu
birlikten kaynaklanmaktadir. Bu birlik insani varligin gayesi yapmistir.
Varlik anlamini insanla kazanir. Yaratici eserini insanla seyreder. Zira
insan Hakkin g6zl ve aynasidir.

Tanr’nin adlarindan biri de el-Miimin’dir. iman eden kula da
miimin denir. Mimin miminin aynasidir demek, Tanri onda, o aynada
tecelli etti demektir.
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HALLAC-1 MANSUR

Bu derlemede Hallac-1 Mansur'dan bahsetmemek haksizlik olur. Ama
Hallac-1 Mansur’u anlamak da cok zor oldugu icin tasavvufta derinlige
ulasmis Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk’iin kitabindan faydalanilmistir. Bu
derlemede Hallac't Mansur’'un yasadigi devir, ¢evre ve disinceleri
incelenmistir. inceleme esnasinda Halldc-i Mansur'un etkilendigi
kisilerden bahsetmemek olmaz.

Bunlardan ilki: Sehl b. Abdullah et-Tiseri, Hallac tzerinde en belirli etki
yapan kisi, ilk hocasi Sehl olmustur. Hallac, tim 06gretisinde omri
boyunca sadik kaldigi Gstadindan edindigi; 6zellikle nur-1 Muhammed-i,
siyaset ve tevhit konularindan yararlandi.

Sehl’in dislince diinyasini yansitan sozlerine gore Allah ile kul arasindaki
perdelerin en zorlusu iddiaciliktir. Yolumuzun esaslari altidir.

1: Allah’in kitabina sariimak

2: Sinnete uygun davranmak

3: Helal lokma yemek

4: Canhlara aci vermekten kagcinmak
5:Cirkin soz ve fiillerden uzak durmak
6: Gayrin Hakk’ina saygih olmak.

ikinci olarak ise: Amr b. Osman el Mekki’den bahsedebiliriz. Hallac’in
tasavvufi hayatinda rol oynayan bu zat Hallac’a sufi hirkasi giydiren, ona
silukunu tamamlatan mirsit hocadir. Hallac'in hayati ve miucadelesi
béliminde Hallac'in bir yil boyunca Mekke’de girdigi c¢ile perhiz
denemesi hakkinda neler soylenirse soylensin, Hallac, Mekke’de kaldig
slire boyunca Hac veya Umre icin gelen Misliman gruplarla siki temaslar
kurmustur. Onlari, misyonunun gelecek adimlarini kabule yatkin kilacak
aydinlatma ve hazirlama gayreti icinde olmustur. Ozellikle Horasan ve
civarindan gelen Tirklerle diyaloga ¢cok 6nem vermis ve bir silire sonra
Turk topraklarinda da tebliglerde bulundugu gézlenmistir.
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Bagdat’i merkez alirsak, Halac’t Mansur, bes yili doguya, bes yih
da batiya olmak Uzere tam on yillik bir teblig hizmeti yapti. Daha ¢ok
camilerde vaazlar veriyordu. Bilingli zimreyi esas almakla birlikte, her
siniftan insana hitap ediyordu. Hallac herhangi bir siyasal harekette aktif
bir rol almadi, ama Hallac, fikir yoniinden hemen hemen tim siyasal
hareketlerle ilgilendi. Hallac tutuklandi ve Bagdat’a gonderildi. Kigkirtilan
halk, arkasindan soyle bagiriyordu, Karmat papazini gormek isteyenler
gelsin. Bu teshir glinlerce siirdli ve nihayet Hallac hapse kondu. Hapis
hayati dokuz yil sirdii. Hallac en hayati eserlerini de bu yillarda yazdi.
Bunlardan bize ulasan, sadece Tavasindir. Hallac’a yiiklenen suclama:
Peygamberlik ve ilahlik iddia etmek idi. Hallac ise tiim bu suglamalara su
kisa ve net cevabi veriyordu Allah’lik veya Peygamberlik iddiasindan
Allah’a siginirm. Ben Allah’a ibadet eden, ¢ok¢a namaz kilip, orug
tutan biriyim. Hepsi bu.

Mahkeme reisi, Maliki mezhebindendi ve Hallac’t zindikhkla
itham ediyordu. Zindiklikla itham’in esasi; yirirlikteki politikaya terslik
gosterenlerin yipratilmasi icin dinin kullanilmasidir. Hallac diizene usaklik
etmemistir. Hallac’daki beden Kabesinin yikilisi ifadesi ile verilen ve insan
bedeninin ilahlastirilmasi ile hayatin bedeni zevklerden ibaret
gorilmesinin cirkinligini anlatan soz, lafzi ile yorumlanarak, Kabenin
lizumsuz ilan edilmesi olarak degerlendirildi. Hallac kadilara donip
soyle feryat etti: “Ben dini islam, tavri siinnet olan bir insanim, bunu
gosteren kitaplarim herkesin elindedir. Allah’tan korkun da benim
hayatima kastetmeyin.” demistir. Hallac ayrica; “Ben ve elim birer
aragtir, tiim yazdiklarim Allah’tan” demistir.

Eger yerylziinde tevhid gergegi varsa, Hallac onun en blyuk
temsilcisidir.

Hallac idam edilirken: ”Ey Ebu Bekir yaninda seccade var mi? Ser
suraya” der. Seccade getirilir, Hallac iki rekat namaz kilar. Birinci rekatta,
Fatiha’dan sonra su ayeti okur: Hamd olsun ki, sizi biraz korku, biraz
aclik, biraz da mallardan, canlardan ve iriinlerden yana eksiltmeyle
imtihan edecegiz, sabirli olanlara miijdele.
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ikinci rekatta Fatiha’dan sonra su ayeti okur: Her benlik 6limii
tadacaktir, sizi bir imtihan olarak hayir ile de, ser ile de, imtihan
ediyoruz, sonunda bize dondiiriileceksiniz.

Hallac oldiriildi ve bir daha da geri donmedi. Hallac'in séyledigi
Ene’l Hak, s6zlni mazur gorenlerin, bu séziin fena fillah halinde Hallac
aracihg ile bizzat Cenab-1 Hak tarafindan soylendigini iddia ettiklerini
gormekteyiz. Onlara gore Hallac’in Ene-l Hak demesiyle Eymen
vadisindeki agacin, Hz. Musa’ya hitaben, Ene-l Hak, diye ses vermesi
arasinda hicbir fark yoktur. iki halde de konusan Allah’tir.

Hallac’in idamindan sonra Sibli: Ben ve Hallac ayni sey idik, beni
divaneligim kurtardi, onu akh batirdi, demistir. Ben ve Hallac ayni sey
idik, ne var ki, o sirri agiga vurdu, ben sakladim...

Mevlana Celaleddin Rumi de; Gergegi isaretle anlatan Hallac’i,
halk, dar agacina ¢ekti, Hallac sag olsaydi, sirlarimin biyiiklGgii
yiiziinden o beni dar agacina ¢ekerdi demistir.

Halldc-1 Mansur’un diisiinceleri nelerdi?

Mirid (isteyen insan) ile Murad (istenen Allah) arasindaki, karsilikli
isteme, sevme iliskisi, Kur’an-1 Kerim tarafindan hem sevgi ve hem de
yardimlasma kavraminda temellendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’deki iki ayet
bunlari aktarir ve yontemini anlatir gibidir.

Muhammed, 7 “Ey iman edenler, eder siz Allah’a yardim ederseniz, Allah
ta size yardim eder ve ayaklarinizi saglam bastirir.”

Saff, 14 “Ey iman edenler, Allah’in yardimcilari olun” der.

Kur'an- Kerim, Allah’in makbuli olmayi, insanin bir ego olarak
gorilmesinin reddi ve inkari anlaminda degil; kabul ve teyidi anlaminda
almaktadir. iste bu, Ene-l Hak kelaminin, Kur’ansal bir direnisin ilani
oldugunu gostermektedir.
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Ene-l Hak Sirri

Hallac denildiginde akla Ene-l Hak s6zii gelir. Bu s6z ayni zamanda
Hallac’'in disiince diinyasinin esasini, kisiligindeki hakim 6geyi, tarihteki
yerinin adresini de vermektedir. Hallac’in diismanlari bile onun 6limiini
fetva verirken, Ene-l Hak s6ziine deginmemislerdir. O halde Ene-l Hak
tamamen bir bilimsel diisiince olarak ele alinmaldir.

Gazali: “Her seyin iki yiizii vardir: Rabbine bakan yiiz, kendine bakan yliz.
Ve her sey, kendine bakan vyiiziiyle yokluk, Rabbine bakan yiiziiyle
varliktir.” demistir. Bu ylzdendir ki arifler (Allah’a iliskin bilgiye sahip
olanlar), hakikat semasina yikselenin gercek Bir'den gayri bir sey
goremeyecegine, oy birligi ile karar vermislerdir. Ancak bu olgu
bazilarinda bilimsel bir belirise ulasirken, bazilarinda ise, manevi zevk ve
hal oluyor. Bu ikincilerin gozlerinden g¢okluk cekiliyor ve birligin katiksiz,
lekesiz alaninda kendilerinden geciyorlar. Akillari kayboluyor. Boyle
olunca, Allah disinda hicbir sey, hatta kendi benlikleri, onlar icin varhk
ifade etmiyor. Gozlerinde Allah’tan gayri sey kalmiyor. Tam bu anda
bazilari Ene-l1 Hak, diyor.

Hallac-1 Mansur dendiginde, Ene-l Hak s6ziiniin ne anlama geldigi
arastiriilmalidir. Burada Allah ile kulun birlesmesinden s6z etmek
tartismasiz bir sekilde batildir. Clinkl iki sey birlestiginde eger bunlarin
ikisi de var olmaya devam ederse; o zaman iki seyden s6z etmek
durumundayiz. Eger bunlar birbirlerinde yok oluyorlarsa, o zaman ortaya
cikan Uglinci sey bir baska sey olacaktir. Eger bunlardan biri var olmaya
devam eder, 6teki yok olur dersek; o takdirde birlesmeden s6z etmek
dogru olmaz. Cinkii var olan, yok olanin kendisi olamaz. O halde
Hallac’'in s6zinin bir aciklamasi olmalidir. Bu acgiklama birka¢ yénden
yapilabilir.

Birinci Yorum: Gergek varlik Cenab-1 Haktir. O’'nun disinda kalan
varliklarin timi batildir. iste bu gercek Hallac'in goziinden Hak
disindakileri silip atmistir. Hatta bizzat kendi benligi, kendi goziinden
silinmis, sonucta Allah’tan gayri hicbir varligi goremez hale gelmistir.
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iste bu noktada Ene-l Hak demistir. Bu bir anlamda Hallac’in
diliyle Cenab-1 Hak'in konusmasidir. Bu Hallac’in kendi benliginden
tamamen siyrildigi ve Allah’in celal nurlar iginde kaybolup gittigi bir
andaki konusmadir. Hallac o s6zi séylerken, Allah disindaki her seyi silip
stiplirmis olan bir konumdadir.

ikinci Yorum: O sdzde Allah’in Hak oldugunu ve O’nu bilmenin gercek
bilgi oldugunu ifade ve ispat etmistir. Allah’i bilmeye iliskin bilgi Hallac’in
ruhuna dokdlince, ruhu gecicilikten, gerceklige donistli ve Ene-l1 Hak
dedi.

Uglincii Yorum:_ Bir kisi Hak’ta kendini yitirince, Ene-l Hak der. Birincisi,
kul kendi benliginden tiimiyle soyulmus, Hakki seyretmede
kaybolmustur. Bu durumda Ene-l Hak s6zl kulun kendinden gegmisligin
dorugunda oldugu bir sirada onun benligi (izerinden Hakkin kendi s6zln{
gecirmesidir yani gercekte konusan Allah’in ta kendisidir.

Dordiincii Yorum: Sunu goézden uzak tutamayiz: Allah’in celal nurlari,
Hallac’in ruhunda belirip, ondaki beseri perdeler yok olunca, ruhu;
mutluluklarin en ileri menziline ulasmis ve Allah, Hakki kendi
kelimeleriyle haklastirmistir. Boyle olunca o kisinin Ene-l Hak so6zi
dogrulanmis olur. Clinkii Hak, hem Hak’in bizzat kendisinden, hem de
Hak’in gayrindan daha geneldir.

Eger denirse: Bu bakis agisina goére, tiim varhklar haktir, peki boyle iken
baska bir Ozellestirmeye ne gerek var? diye. Buna cevaben deriz ki:
Hallac'in ruhunda ilahi alemin isiklari tecelli edince vicut bulan, bu

derece sayesinde milkemmel hale geldi. iste bu farkli kemal yiiziinden
Ene-l Hak diyebildi.

Besinci Yorum: Hallac’t Mansur makaminda olanlar, Allah’t tam
gercekligiyle, yani Hak olarak gorirler. Cift olma hali s6z konusu
edilemez, tekligin tim sartlari mevcuttur. Vuslat sarhoslugu, kisinin o
anda Yaratici-yaratilmig ayirimi yapmasina imkan birakmaz. O anda onu
Ene-l Hak soziinden baskasi ifade edemez. Hallac, Ene-l Hak dedi, su
demektir: Benlik tektir ancak Allah’t niteleme ve bu nitelemeden s6z
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etme devreye girdiginde ortaya karmasik bir durum cikar. Halk ikileme
duser ve Ene-l Hak diyen oldardlar.

Mevlana Celaleddin Rumi,; Ene-l Hak demeyi biyiik bir iddia saniyorlar.
Oysa bu blyik bir alcak gondlltliiktir. Ben Hak’in kuluyum, kolesiyim
diyen biri; biri kendi varligi, digeri tanrinin varligi olmak Uzere iki varhk
ortaya sirmus olur. Halbuki ben Hak’'im diyen, kendi varligini yok ettigi
icin Ene-l Hak diyor, yani, Ben yokum hepsi O’dur. Tanridan baska varlik
yoktur. Ben sadece yoklugum ve hicim. Bu sozde alcak gonullllik daha
fazla mevcut degil midir? Halk bunun manasini anlayamiyor ve Hallac’i
Mansur oldirilayor.

Sonug olarak Ene-l Hak, Kur’an-1 Kerim’in istedigi, Uretici ve
taslyicl ben’in ifadesidir. Bunun igindir ki, Muhammed ikbal, Ene-1 Hak’i
Kur'an-1 Kerim’in, kamil insani ifade eden szl olarak gormistir.
islamda dinsel hayatin, i¢ benlik deneyiminin tekdmdili, farkindalig,
Hallac’in inlG Ene-l Hak s6ziinde doruk noktasina ulasmistir.

Halldc-1 Mansur’un Etkileri

Hallac-t Mansur, yliksek ahlaki soyle tanimlamistir: Hakk’i tanidiktan
sonra halktan gelen eza ve cefanin insana tesir etmemesidir. Teslimiyet,
bir sekilde, yemek yemege senden daha fazla ihtiyaci olan birisinin
oldugunu, bildigin zaman, yemek yememendir. Ziht, kelime manasi
olarak, pesinde kosmamaktir.

e Diinyadan ge¢cmek Nefs ziihd’t (her tirli zevke karsi koyarak
kendini ibadete verme),

e Ahiretten gegcmek kalp zihd'(,
o Kendinden ge¢gmek ruh zihd’Gddr.

Derler ki Hallac-i Mansur zindanda iken, bir giin bir gecede, bin rekat
namaz kilardi. Ben Hak’im dedigine gére, bu namazi kim igin
kihyorsun? Diye soranlara, su sekilde cevap verdi: Biz birbirimizin
kadrini (hikim, seref, glic, ylcelik) biliriz.
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Kur’an-1 Kerim’de, Yaratan Allah’a tovbe edin ve nefslerinizi 6ldiiriin
ayeti vardir. Bu ayet, Hallac’a gore; Nefsinizi o6ldiiriin (kendinizden
Otesini disinin), nefsinizden de ve Allah’tan bagka her seyden de
kurtulun ki; yok, yokluguna donsiin ve yalnizca Hakk baki kalsin
demektir.

Mevlana Celaleddin Rumi, Hallac konusunu isleyen bagimsiz bir
eser yazmamakla birlikte, eserlerinde Hallacin etkisi en belirgin bicimde
gorilen sair distndrlerden biridir.

ikbal ise, diisiincelerinin olusum dénemi olan genclik yillarinda,
Hallac’a karsi bir tutum izlemistir. 1907 yillarinda, Hallac’a bakisi pek
olumlu degildir. Hallac’i hint veda felsefesinin bir temsilcisi gibi gérmekte
idi; Ene-l Hak de ve 6z benliginin samimi bir miimini ol. Bu demektir ki
ikbal, tipki Hallac gibi gercek miiminin ben’ini ifadede en ideal kelimenin
Hak (yaratici realite) oldugunu benimsiyor. Ancak Hallac’in Ene-l Hak
s6zinl bu anlamda sdylenmis oldugunu kabul etmiyordu. ikbal o
donemde Hallac’i yanlis anlamis ve geregince incelememistir. Nitekim
zaman, bunun bdyle oldugunu géstermis ve ikbal, Hallac'in tarih icinde
belki de, en biyik miridi oluvermistir. ikbal, Hallac’a bakisini ¢ok
degistirmis ve ana eseri olan, Cavidname’de, kendisini, Hallac’'in bir
devami olarak gérme noktasina gelmistir. Cavidname, Fransiz disinir
Massignon’a gore, Ene-l Hak tecellisi sergiler.

Hallac-ikbal disiincesinin temel nitelikleri, tstad Hallac'in agzindan
siralanmistir. Kimsenin taklitgisi, kélesi olmayan, atilgan, hep ylirliyen ve
yaratan bir benlik. Oliimi onur bilen bu yaratici hiir benlik, hi¢ kimseden
bir sey dilenmeden, var olusunda, 6édiing alinmis degerler (farkindahgini
yasamadigi degerler) bulunmayan Hallac. ikbal diyor ki, bu eski
manastirda konfor aramak, ruhun viicuttan ayrilmasina bir isarettir.
Konfor insan tekamiiliinde en hayati prensip olan, i¢ kuvvetlerin
gelistirilmesine biiyiik darbeler vuruyor.

Bireyin, degim vyerindeyse: ruhsal, kozmik mukavemet
mekanizmalarini tahrip ederek benligin fanilik karsisindaki bagisiklik
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sistemini islemez hale getiriyor. Bunun sonu ise, insanin esyaya kole
olmasidir. Bu koleligi glinimizde, makinaya bagimhlik sembolize
etmektedir.

ikbal: gizli derdi olmayan insanin, teni vardir ama cani yoktur.
Eger can istiyorsan sonsuz bir agk ve hummali bir ¢irpinis iste der. ikbal
insanin 6zU olan, gondl sirrini, Istirapla beslenen bir realite olarak
gdrmustir. ikbal’e gére hayat bir saraptir ki, en acisi en iyisidir. ikbal’e
gore Allah’in yolunda basa gelen her sey iyidir. ikbal’in iki biyik mirsidi
olan Hallac ve Mevlana Rumi’de esash bir yer tutan divaneligin modern
batida en 6nemli temsilcisi olarak ikbal, Nietzsche’yi gérmektedir. Hallac
ile Nietzsche arasinda bu bakimdan da paralellik kuran ikbal, birincisini
Molla softalarin, ikincisi ise yeteneksiz doktorlarin éldirdtugini soyliyor.
Ve Nietzsche'yi, dara agacsiz Hallac olarak goriiyor. Hallac ve ikbal
donemlerinde, hep ileri bakan ve surekli yiriyen iki ruh olarak, yeni
seyler soylediler ve bu ylzden eskiyi aktarmaya saplanip kalmis, geriye
bakanlar tarafindan hep suglandilar. Kur’an eskiden yararlanmayi
benimsedigi icin, 6rfii hukuk kaynag saymis, ama orfiin zaman (st
kilinmak suretiyle ilahlastirilmasini, sirk olarak gormistur.

ikbalin eskiye karsi tutumu, Kur’an’in tutumu ile aynidir. O
eskinin ilahlastirlmasindan ve yeni boyutlara yiikselmeyi engelleyen
sahte bir ilah haline getirilmesinden sikayetcidir. ikbal’e gére giiniimiiz
islam diinyasinin eskiye karsi tavri, sirkin tavriyla aynidir. Bu diinya,
eskiyi orfu ilahlastirip, vahyin ve aklin yerine koyarak perisan olmustur.
Eski zihniyet Kuran mensuplarinin sonsuzluk ve atihm yolunu tikamistir.
islam diinyasi benligi kérelten illetler yiziinden, deger iiretmek ve
insanhk kervanini pesine takmak yerine, hep arkadan gitmekte ve dnde
gidenlerden sikayeti bir tlir mazeret halinde kullanmaktadir. Sikayet
sitemle aglayip sizlamak, ikbal'in sevmedigi seylerdir. Ciinkii bunlar
poérsiimiis, uyusmus bir benligin alametleridir. ikbal’e gére her seyden
once insanlardaki yaratici gayret oldirilmemelidir. Gayretsizlikten
ylzlerce maraz dogdu ve bu ¢okiintiiye tezhip (dizeltme) adini verdiler.
ikbal tarikatlara karsida ¢ok sert elestirilerde bulunuyor. ikbal sadece
eskinin oldugu gibi ilahlastiriimasina degil, eskinin sdyle veya boyle taklit
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edilmesine de karsidir: bu taklit de, uyusturur ve yolda birakir. Sam, Irak,
Hindistan ve iran seker kamisina alismislardir. Seker kamisina alismis
olanlara arzunun eksiligini ver. Kainat, kurulusundaki harikalar
takviminin taklidi ile, vicut bulmaz, taklit iyi bir sey olsa idi,
Peygamberler atalarinin yolundan giderdi. Seker kamisina dondirilmis
bir dinden hayir beklememek, ikbal’in temel diisiincelerinden biridir.
Gergek din her seyden 6nce insana bir benlik kazandirmaldir. Bunun
yerine insan beynini uyusturan ve bunu kutsal kiliflar icinde pazarlayan
bir din, hayata ve insana pusu kuran bir beladir. Bunun icindir ki, ikbal’e
gore, Once insanla ugrasmayan bir dinin Allah’a gotlirmesi mumkiin
olamaz.

Soruyor ikbal: Sen, insana ulagmadan Allah’1 nasil ariyorsun?
Kur’an’nin dini, insan yapan bir dindir. Oysa geleneksek taklit dini, stirekli
put imal eder. Onun mezhep imami: efendi, ulema adlariyla insan
kaderine egemen olan gigclerinin her biri, bir gizli put haline gelmistir.
ikbal bu gizli putlarin yerine insan bedeninin insa edilmesi ¢igrinin
acilmasini istiyor ve bunu kurtulusun recetesi olarak goriiyor. Onerisi kisa
ve nettir put yapmayi terk edip kendini yapmaya basla.

islam diinyasini yerinde saydiran eskinin temsilcisi; ikbal’e gére
kisi olarak Molla ve softa, kurum olarak da geleneksel kaliplara
hapsolmus fikih ve tasavvuftur. Bu bdyle oldugu icindir ki, ikbal’in temel
hicum hedeflerinden biri de, tipki tGstadi Hallac gibi kokusmus kurallari
din haline getiren ruhsuz ve uyusuk din adami tipidir.

Temel nitelikleri bilgisizlik, tembellik, siglik, iftira, haset, estetik
ve hikmet diismanligi olan molla softa tip, ikbal’in miirsidi Mevlana Rumi
tarafindan da agir bicimde elestirilmistir. Miirsid Rumi diyor ki: Ummetin
goniilleri zayif olanlarinin, sirlari bilmeye tahammiilleri yoktur, bunlar
Allah’in  hikmetlerinden habersiz insan suretinde vyaratiklardir.
Fedakarlik, yaraticilik, hir disince eri olan Kur'an miminine karsi
bencillik, taklitgilik, tutuculuk ve fesatcilik 6rnegi olan Molla; kutsal
kavramlarin yazil oldugu levhalari tasiyan yaratiklara benzer.
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Molla’nin cenneti sarap, huri ve oglandir; hirlerin cenneti ise
surekli yuraydstiir. Molla kafir Greten bir mimindir. Bu Kur’an satan
adamlarin, hilelerinden dolayi, Cebrail'in bile haykirdigini goriiriz.
Medrese ve molla ile Kur’an’in sirlari arasindaki iliski, kor dogmus biri ile
glinesin 1siklari arasindaki iliskiye benzer. ikbal der ki: tekkelerde benligi
yaratmak ve yetistirmek imkansizdir.

ikbal'in 6limiinden 93 yil énce vefat eden Tirk arifi Kusadali
ibrahim Halveti: tekkeler meyhaneye cevrildi, buralardan artik hayir
¢ikmagz, yeryiiziine dagilin ve is-deger iiretin demistir.

ikbal sinirsiz kazang ve serbest kar anlayisinin  zuliimle
sonuglandigini, eserlerinde defalarca dile getirmistir. Ey Miisliman! Sen
Kur’an yolunda gitmelisin ki Allah sana g¢alisma kudreti ve iliretme
yetenegi ihsan etsin der. Ayrica bireyin ihtiyacindan fazlasini vermesi de
uygun gorilmastar.
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TARIH BOYUNCA
BEKTASILIK

islam Peygamberi’nin, ilim kentinin kapisi diye adlandirdigi Hz.Ali, caglar
dncesinden sdyle sesleniyor. iki tip insan beni hep arkadan vurmus,
aldatmustir. insanlar yanlis yola sevkeden fakih (din bilginleri) ve dinsel
hayatin sirrindan habersiz Sufi dervisler. Evet, islam’i aldatan ve arkadan
vuran da bu iki tip olmustur.

Hakani Turklerinin, Tlrklerde yaygin olan Ali evladina bagllik ile
beraber, mezhep bakimindan Sinni-Hanefi olduklari, Kutadgu-Bilig'de
Hilefa-i Rasid’in methiyetlerinden anlasilir.

Tirklerin Alevilikleri; islam’in 6ngérdiigii, Peygamber Ehlibeytine
mahabbet disinda, sadece Allahin dinini yozlastiran Emevi
politikacilarina karsi tavir almaya dayaniyor.

Allah’in birligi, Hz. Muhammed’in nibivveti, ahiret, kader,
melekler, temel diinya gorusil, temel hukuk anlayisi, vs. vs. Gercekten
de, bugiin islam’in éviing kaynag kisiler arasinda Siinni cevreler kadar,
hi¢ siiphesiz Sif cevrelerden ¢ikmis kisiler de vardir. islam burada, bireyi
izler, nesep ve hizbi degil. Filan veya felan bélgeye, gruba mensup olmak
ne bir Ustilinlik ne de bir kayip sebebidir. Her fert, kendi dislince ve
davranislarindan bizzat sorumludur. lyi gruplari, sorumlulugunu yerine
getirmis fertleri, Allah sececektir.

Mevlana Celaleddin, Hallac’dan bahsederken, onun soyledikleri
bizim soylediklerimizin yaninda ¢ok hafif kalir; fakat biz sir tutmasini
bildik ve kurtulduk yolunda goriis beyan ediyor. Ornekleri yiizlere
citkarmak mimkdin.

Sir tutma veya gizlilik, her tarikatte ayni derecede 6nem tasir.
Bunu Bektasilik’e has bir keyfiyet olarak tescil etmek, tamamen yanlistir.
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Bir tarikat icin miursit, Allah ve Peygamber seviyesine
cikarmamak sartiyla, her tirli ovglye layik gordlar. Bu, bitin
tarikatlerde temel esaslardan biridir. Bu, Bektasilerde bdyle oldugu gibi,
Bektasilere diismanligi ile nli sufilerde, mesela, Kusadali ibrahim
Halveti’de de boyledir.

Bircok kez gelip gitmeyi ifade eden tenasuh inanci, Bektasi
siirlerinde yoktur. Tenasuh, insanin tekamil etmedikge 6limden sonra
ruhunun ana rahmine diisen bir insana yahut hayvana ge¢mesi yahut
bitki veya maden olarak yenmek, icilmek, yipranmak suretiyle tekrar
hayvan veya insan suretine gelmesi, boylece kemale ulasincaya kadar
alemde devretmesi inancidir. Bu inanci gidenler iginde, insanin ancak
insan sureti icinde devredecegi, nebata ve hayvana, hatta cansizlara geri
cevrilebilecegi kanaatine sahip olanlar vardir. Bu kanaatler, sirasiyla
tenasuh, terasuh, tefasuh adlariyla anilir. Bu ilkel inang ilk ¢aglardan beri
sire gelmis, Batinilerin ruha inananlari da, hasir ve nesri bu suretle kabul
ve izah etmislerdir.

Yunus’un ve diger sufilerin gelip gitmekten bahsettikleri siirlerle
sozlerse, tasavvufun devir ve tecelli inanglarini belirtir. insan, maddesi
itibariyle ana ile babanin menisinden viicut bulur. Ana ve baba bu meniyi
yiyilip igilen seylerden elde eder. Yenilip icilen seyler hayvan, nebat ve
madendir. Hayvan, nebat ve maden doért unsurun yani ates, su, hava ve
toprakla dokuz g6glin mahsulidir. Bitlin  bunlar maddi varliga
biriinmeden 6nce Tanri’'nin ilim ve iradesinde mevcuttur.

“Cansizdim, bu suretten 6ldiim kurtuldum, yetisip gelisen biri
haline geldim, nebat oldum. Nebattan o6ldiim, hayvan suretinde
dirildim, hayvanliktan da 6ldiim, insan oldum. Artik 6liip yok olmadan
ne diye korkayim? Bir hamle daha edeyim de insanken &leyim,
melekler dlemine gegip kol-kanat acayim. Melekler olduktan sonra da
iIrmaga atlamak, melek sifatini da terk etmek gerek...”

insan, dnce cansizlar Ulkesine gelmis, cansizliktan nebat haline
dismdistir. Yillarca nebat olmus, bu dlemde 6mir slirmistir de; nebat,
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cansiz seylerin ziddi oldugu halde bir vakitler cansizlar (lkesinde
bulundugunu hatirina bile getirmemistir. Nebatta iken hayvanligi
dislince de nebat oldugunu, o zamanki halini hi¢ hatirlamaz. Yalniz
yesillige meyli vardir. Nihayet, Yaratici onu hayvanliktan insanliga ceker-
getirir. Boylece ilkimden iklime gide gide, nihayet insan aleminde akilli,
bilgili ve ylce bir hal alir. Fakat dnceki akillari hatirlamadigi gibi bu akli da
birakacagini, bu dlemden de gececegini hatirina getirmez...

Bu temel noktay tespitten sonra, sonraki devir Bektasiliginde
tenasuh inancinin bulundugunu ilave etmek gerekir. Devirde tenasuhun
olmamasi Bektasilik’te tenasuh inancinin olmamasi demek degildir.
Burada vurgulanmak istedigimiz, devir ve tecelli manasi tasiyan
parcalarin, tenasuh olarak degerlendirilmesinin isabetli olmayacagidir.

Haci Bektast Veli’'nin Horosan erlerinden bir Tirk oldugu, bugin,
kesinlesen bilgiler arasindadir. Anadolu’ya geldiginde, bir irsat eri olarak
gorev yapmaya basladigl bilinen Haci Bektas’in, tahsil ve manevi
egitimini Horosan’da tamamladigl kuskusuzdur. Makaalat'ini Arapca
yazdigini ve eserlerindeki muhtevayi dikkate alirsak, islami ilimlerde
yetkili oldugu, sonug¢ olarak da c¢ok iyi bir tahsil gordiigi hikmiine
varilabilir. Haci Bektas’in nesebi, tartisma konusu olmaya devam
etmektedir. Bazilarina gore o, Orta Asya Tirklerindendir. Bazilari ise onu,
baba tarafindan Hz. Ali'ye ¢ikan bir zat olarak gosterir ve seyyid diye
anarlar.

islam tarihi boyunca, ozellikle tarikat cevreleri, bagl olduklari
seyhleri Hz. Ali veya benzeri bir islam biyigiine baglamakta hic tereddiit
gdstermemislerdir. Ozellikle, Bektasilik gibi, Ali sevgisinin belirgin oldugu
duslince ekolleri bu konuda ¢ok asiri gitmis, 6nline geleni seyyid veya
serif (soyu Hz. Hasan’a ¢ikan kisi) gbstermislerdir. Bir insanin seyyid veya
serif olmasi, hatta peygamber cocugu veya babasi olmasi, islam’in deger
Olclleri agisindan, tek basina bir Gstlinlik ifade etmez. Clinkil nesep, soy-
sop, islam’da bir deger ve ustinlik olgiisi degildir. Kur'an bunu
reddetmekte ve soy-sopla éviinenleri siddetle kinamaktadir.
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Yine Kur’an bize, ogullari veya babalari peygamber oldugu halde
kendileri manevi yikima mahkim olan insanlardan bahsetmektedir:
Nuh’un oglu, Hz. ibrahim’in babasi gibi... Anlasilan odur ki, birer kitle
hareket ve kurumu olarak dikkat ¢ceken tarikatler, biiylik halk yiginlarinin
kabul ve meyillerini tahmin etmek icin, peygamber soyuna mensup olma
konusunu istismar etmislerdir. Bunda, Siilik’in, imamet anlayisinin da,
Ozendirici bir roli oldugu muhakkaktir. Sunu da ekleyelim ki tarih iginde
nesebi, bilimsel olarak tespit edilmis seyyid veya serif tasavvuf bliytkleri,
elbette vardir. Ancak, seyyidlik ve seriflik iddiasinin ortaya atildigi her
yerde ilk hamlede kuskuya yer vermek en isabetli secim olacaktir.

Sunu da unutmamaliyiz: Haci Bektas gibi, tarihi asmis buyik
ruhlarin nesepten kaynaklanan ten-kan Ustinliklerine ihtiyaclari yoktur.
Gergek ve olimsliz degerlere ulasamayan veya bu degerleri layikiyla
takdir edemeyen kalabaliklardir ki, igreti Ustlinliik Olgileri ile avunur
veya avlanirlar.

Bir glin, Haci Bektas’in hizmetine gittim. O dis gorlinlise saygi
gostermiyor, seraite uymuyor ve namaz kilmiyordu. Ona, mutlaka namaz
kilmak lazim geldigine dair israrda bulundum. O: Git su getir de abdest
alayim ve taharet edeyim, diye buyurdu. Destiyi kendi elimle ¢esmeden
doldurup onun 6niine getirdim. Masrapayi alip bana verdi ve: Dok, dedi.
Onun eline su doktugim vakit, berrak suyun kan oldugunu gérdiim ve
bu durum karsisinda sasirdim. Bunun Uzerine Mevlana: “Keske kani su
yapsaydi. Ciinkii temiz suyu kirletmek o kadar biiyiik bir hiiner degildir.
Musa, Nil nehrini Kipti icin kan, kani da kendi kavmi icin berrak su
yapti. Bu onun kudretinin kemalindendi. Bu sahista o kuvvet yoktur.
Buna, israfin bir baska sekle sokulmasi derler ki Kur'an’da: Kuskusuz
israf edenler seytanin kardesleridir. buyurulmustur...

Bu nakillerde, dervisin, mirsidi Ustlin gdosterme gayreti, acikca
goriliyor.
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Mevlana-Haci Bektas miinasebetine ait bir menkibe, Haci Bektas
Vilayetnamesi'nde soyle verilmektedir ki, bizim buradaki bakis agimizi
destekler:

Haci Bektas, miiritlerinden Saru ismail adli birine: Tez Konya'ya git,
molla Celdleddin’in huzuruna var, onlarda bir kitabimiz var, onu alip
gel, der.

Saru ismail hemen Konya’ya varir ve Mevlana’nin huzuruna cikar, Haci
Bektas’in soyledigini nakleder.

ismail’i dinleyen Mevlana sdyle konusur: Hiinkar Haci Bektas Veli katina
her giin yedi deniz, sekiz irmak ugrar. Onun suya girmeye ne ihtiyaci
var ki?...

Saru bu s6zi duyunca: Efendim, istedikleri kitabi verin de geri déneyim,
deyince

Mevlana: Kitaptan maksat su séyledigimiz sozdii, diye cevap verir ve
Saru geri doner.

Haci Bektas, Mevlevilerle degil, Ahilerle yakinhk icindeydi. Clink:
Mevlevilerde Tiirkmen zevki degil iran zevki egemendi. Onlar Selcuklu
saraylyla ayni zevkleri paylasiyorlardi ve l.Aldeddin Keykubad Konya ve
Sivas kalelerini yaptirdiginda surlar Gzerine Sehname’den beyitler
kazdiriyordu.

Haci Bektas’in, arkasina taktigi kitle Tiirkmen kitleydi. Bu kitle,
Mevlana’nin yakinlik ve dostluk icinde oldugu Konya-Selcuklu sarayi ile
asla ulfet halinde degildi. Saray, basta iran dili ve zevkleri olmak iizere,
bir y1gin yabanci zevk ve egilimin cirit oynattigi bir ¢cevre idi. Mevlana ve
Mevleviler bu ¢evreyle kaynasma icindeydiler. Tabii ki, Mevlana’nin hitap
ettigi kitlenin, belli hedeflere gotiiriilmesi igin bu zorunlu idi.

Fakat her ne olursa olsun bu, iki ayri zevk ve tavrin birbirine isinmalarini
engelliyordu. Tirkmenler varisi olduklari devletin en ileri mevkilerinin
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yabanci unsurlara verilmesini hazmedemiyor, bu ylizden saray ve
cevresiyle dostlugu olanlari bagislayamiyorlardi.

Bektasilik’in, tasavvuf tarihinin en hosgorull tarikati oldugunu bilmemize
ragmen, o devirde Bektasilerin Hiristiyanlarla, Mevleviler o6lclsiinde
samimi minasebette olduklarini géremiyoruz. Bu olamazdi, ¢linki sultan
I.Aldeddin (saltanati: 1219-1236) Hiristiyanlarla ¢ok siki-fikidir.

Haci Bektas Makaalat’i, Mevlana Mesnevisinin kisa bir 6zeti veya
fihristi gibidir. Ondaki duygu, sezis ve tefekkir kudreti Mesnevi’den asla
geri kalmaz. Ote yandan o, sadece yaratici bir dehanin degil, ayni
zamanda kurucu-yonetici bir dehanin eseri sifatiyla seckinlesir. O ayni
zamanda felsefi-akli tahlillerden daha gok, sezgi-ilham (riinlerine dncelik
vermekle de, sGff distince acgisindan takdire daha layik bir gériinim arz
etmektedir. Boylesine kisa bir eser biinyesine, boylesine temel kavram
ve inanclarn sikistiran Turk velisi, eskilerin deyisiyle, bir sehl-i mimteni
abidesi (kolay anlasilir eser) viicuda getirmistir.

Bizzat Haci Bektas tam bir sufi tevazuu iginde eserinin muhteva,
gaye ve esprisini vermenin yani sira, diger islami kaynak ve eserlerin
okunmasi geregine isaretle de, bir edep biyuklGgi gostermektedir.

Makaalat, Kur'an ve Siinnet’ten kaynaklanan islami diisiince ile
bu iki kaynaga tes diismeyen Tirk hassasiyet, duygu ve bir dlciide de
toresinin mikemmel bir kompozisyonudur.

Makaalat, Kur’an ve Silinnet (izerine c¢evrilmis bir Tirkmen
yorumudur. Oyle bir yorum ki, ne Mesnevi'deki iranilik ne de
medresenin Arap motif ve Orflerine 6ncelik tanimaz. Haci Bektas,
Anadolu’ya geldiginde, Selcuklu’nun; Arapgca kiltire agirlik veren
medrese merkezi olan Kayseri ile, iran kiltiir ve estetigine 6ncelik
taniyan Konya’sl yerine tamamen, en azindan biyik olcide Tirk kalan
Kirsehir civarina yerlesmistir. Bu, Uzerinde durulacak bir noktadir. Ve
bundan ¢ikarilacak ilk sonug¢ da, yukarida isaret ettigimiz espridir,
kanisindayiz. Prof. Hilmi Ziya Ulken’in, Haci Bektas’in eseri ile ilgili su
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tespiti, bir gercegin ifadesidir: Haci Bektas fikihla 6rfli, oguz toresiyle
Kur’an ve Sitinnet’i telife ¢calisan bir insandi.

Bektasilik, bltlin Turkmenler arasinda yayilinca, dini miceddidin
hayati, Kizilbaslarin lisaninda mitoloji haline dontstd.

O halde temel inang ve boyutlar bakimindan Makaalat veya Haci
Bektas duslincesi Kur’an ve Sinnet kaynakh genel sufi dislincenin
tamamen igindedir.

Tarihi boyunca, en biliylk Bektasi dismanlarinin bile, Haci
Bektas’tan saygi ile bahsetmeleri bundandir. O, Tirk’in karakteristik
vasiflariyla tasavvufu kaynastirirken, islam dairesinden disari ¢ikmiyor,
kelam-felsefe mensuplari gibi dis etkilere kapilmiyor. Sonugta karsimiza
islam ahlak ve ruhuyla Tiirk duygu ve civanmertliginin birlesimi olan Alp-
eren tipinin bir tir amentist cikiyor. Bu amentiiniin temel nitelikleri
Haci Bektas gibi, Mevlana ve Ahi Evren’de de aynidir. Daha sonraki
pirlerde de ayni olacaktir. Anadolu Halvetilerinin, bu kamu vicdanini
ifade eden c¢ok glizel bir gelenekleri vardir. Bitin dualarinda,
Anadolu’nun Evlad-1 Erbaasi’na 6zel olarak dua ve iltica ederler. Evlad-i
Erbaa (dot direk) Haci Bektas, Mevlana, Haci Bayram Veli ve seyh Sabani
Velidir. ilave edelim ki, Evlad-1 Erbaa geleneginde bu sira resmi bir
karakter tasir. S6z konusu kabul, bu erenlerin kamu vicdanindaki
yerlerini gostermesi bakimindan, ilgingtir.

Demek oluyor ki, Anadolu insani, Horosan erlerinin, baslangicta
bir birlik (vahdet) temsil ettiklerini, orta devrelerde, ntianslarla beliren
bir bolinme arzettiklerini, fakat sonunda, yine bir birligin hedef ve esas
oldugunu kabullenmektedir. Bir Arap yazarin, Haci Bektas’la ilgili su
tespiti, izerinde oldugumuz nokta bakimindan 6nemlidir.

Hallac’a dair arastirmalariyla Gnli prof. Kamil Mustafa es-Seybi soyle
diyor: Anlasilan odur ki, Haci Bektag’in tarikati, devrinin tasavvufi
anlayisindan ¢ok basit niianslarla, ayriliyordu. icralan sirasinda mum
yakilan ve yemek yenen zikir meclisleri, sema ve miiritlerle kildan
mamul elbiseler giydirilmesi gibi...
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Makaalat’in fikir ve muhteva 6rglisi soyledir.

ilk dikkat ceken husus, disiincelerin Kur’an ayetlerine ve
hadislere dayandirilmis olmasidir. Bazi bdlimlerde sayfalar hemen
tamamen ayetlerle doludur.

Hz.Eb{Q Bekir, Hz.Omer, Hz.Osman ve Hz.Ali hakkinda methiyetler
de yer almaktadir.

Haci Bektas da, Asik pasa, Yunus Emre, Mevlana gibi o caglarin
Sunni seraite bagh, riyadan, koétu huylardan, ilhad ve ibahiyecilikten
uzak, olgun mutasavviflari zUmresindendir. Eserlerindeki fikirleri:
Horosan’in ve bilhassa Nisabur'un seraite bagh fikri, tasavvufi fikhi ve
ameli duslincelerine baglanmak ve izah etmek uygundur.

Haci Bektas, seriatin makamlari icine, siinnet ve cemaat ehlinde
olma kaydini da koyuyor. Ona gore, Hz. Peygamber’'ni sahabelerinden
birini inkadr ve kliglimseme, kisinin ibadetlerinin mahvolmasina sebep
teskil eder. O, sunu soylemekten kendini alamamaktadir: ve Muhammed
basparmak, Ebu Bekir sahadet parmagi, Omer orta parmak, Osman
taharet parmagi ve Ali kiigiik parmak gibidir.

Prof. Seybi, bu noktada su isabetli tespiti yapiyor: Bes vakit namazin Hz.
Peygamber ve dort halifeye benzetilmesi, peygamber’in esi Aise’nin
anilmasi vs. gibi hususlar, Siiligin Bektasilik’e Haci Bektas’tan sonra
girdigini gosterir.

Makaalat’in dikkat ceken yanlarindan biri de seraite sarilmayi
esas almasidir. Seriat deyimi, sufi literatiirde, baslangictan beri, tarikat
deyimiyle birlikte kullanilmakta ve bu iki kavram arasinda bir
miinasebetin varligina daima dikkat cekilmektedir. Gergekten de, bu iki
deyimin ikisi de, yol anlamina gelmektedir. Biri, seriat, genis yol; ikincisi,
tarikat bu genis yol icinde kalabilecek tali-kilgUk yoldur.

Seriat ana suyolu, genis cadde, genel yol olduguna gbre onun
icinde bir serit durumundaki tarikat, her seyden once seriatin oélclilerine
saygili davranacak, bunun da o6tesinde ona her zaman hesap verme
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borcunda olacaktir. Tasavvufi literatiirde tarikat kelimesinin seraitle
daima yan yana kullanilmasinin ifade ettigi mana, bu ikisinin ayr
disinilemeyecegi merkezindedir. Bir Halveti sufinin su sozleri, biitlin
sufilerin ortak kanaatlerini sergilemektedir: seraite ters biitiin tarikatler
batildir. Seriate aykiri bir yoldan giderek hakikate ulasacagini sanan,
seytana oyuncak olmustur. Tarikatin zahiri seriat, ici hakikattir.

Seriat-tarikat miinasebetinin  pratik sonucuna  gotiren
sorulardan biri de sudur: Sufinin, seriat tarafindan konan
yakamlaluklerinden muaf olacagl bir asama tasavvur edilebilir mi?
Verilen cevap hep su olmustur: miukellefiyetlerin kalkmasini hakli
goOsterecek bir asama diisiinlilemez. Burada kastedilen, Hiiseyin Nasr’in
da isaret ettigi gibi, iman meselesidir. Mikellefiyetlerde, beseri ihmaller
ylziinden savsaklamalar, kulu seriat disina ¢ikarmaz. Denmistir ki: Kahp
baki kaldik¢a, yikiimlilik de bakidir.

Akla gelen, daha dogrusu sorulagelen ikinci soru sudur: Sufinin
sibjektif tecrtbeleriyle seraitin objektif verileri arasinda catisma ve
celisme olursa durum nasil ¢ozilecektir? Sibjektiv tecriibe mi esas
alinacak, nasslarin beyanlari mi? Sufilerin bu soruya verdikleri cevap cok
kisa ve nettir: Bireysel tecriibenin verilerini nasslara arzetmek ve seraite
uymayan kisimlari reddetmek, yani seraiti esas almak...

Bu genel bilgiden sonra Haci Bektas’in, tarikatinin gayesi olarak
gosterdigi iki sey var diyebiliriz: Seriate hizmet etmek, halka hizmet...
Gerek Makaalat, gerekse Besmele Tefsiri'nde en sik gecen terimlerden
biri de seriattir. Diyor ki Haci Bektas: Her kim bu diinyada vardir helal ve
haram ve temiz ve pis seraitle bilinir.

Haci Bektas burada, Misliman sufinin; islam’in, temel
cercevesine sadakat gostermeden bir yere varamayacagini ¢ok glizel
vurgulamaktadir. Bu hakim ve asgari miistereklerin toplandigi cergeveye
saygidan sonradir ki, Allah’a varisin sonsuz fezasinda tarikat dedigimiz
daha ince yollardan ylrimek imkani dogar.
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Burada bir noktaya, sadece Haci Bektas ve Bektasilik namina
degil, bitiin tasavvuf, hatta topyekiin islam adina isaret etmek
gereklidir:  Sufi literatlirde seriat-tarikat-hakikat-marifet vs. gibi
siralamalari goérenler bir yanlis kaniya kapilmakta ve bir yigin insani da bu
yanilgilarin  ¢ukuruna c¢ekmektedirler. Saniliyor ki, siralanan bu
mertebelerden birinden 06tekine gegis, bir Oncekinin hikimden
dustiigini ifade edecektir. Boyle bir sey asla yoktur. Sufi, seriat
mertebesinden tarikat mertebesine gecti dendiginde ruhen yikseldi
demek istenir. Fakat bu, seriat kayitlarindan kurtuldu anlamini kesinlikle
ifade etmez. Tasavvuf tarihinde bunun tersini anlayan ve soyleyen tek
sufiye rastlayamayiz. Onlara goére, mertebeler yikselir, ama seriat
bakidir. Clinki o su ve ekmek gibidir, tuz gibidir. Yiyecegimiz yemeklerin
kalitesi, fiati ne kadar ylikselirse yikselsin, onlari hazirlamada suya, tuza
daima muhtaciz. Sudan ayri kalinamaz. Ne ilgingtir ki, seraitin lagat
anlami da genis suyoludur.

Bu tespitin canli ornegi, hicbir sufinin onderliginde kuskuya
dismedigi, Hz. Muhammed’dir. O, insanoglunun varabilecegi en yliksek
ruhsal kemale ulasmis, fakat seraitin kayitlarina bagliliktan asla
uzaklasmamistir. Her hangi bir sufi, onun mertebesinin Ustline
¢itkamayacagina gore, seraite bagllik, ruhsal kemalin de esasi olacaktir.

Simdi, Makaalat’in temel ayrimlarindan biri olan: Seriat-tarikat-
Marifet-Hakikat dortliisiinde bir sonraki makam bir Oncekini daima
beraberinde tasiyor olacaktir. Ust makama ¢ikan, Haci Bektas’a gore,
mikellefiyeti azalan bir insan degil, aksine, yUkimlGlGgh ve istirabi
¢ogalan bir insandir.

Haci Bektas, imanla amel arasinda tam bir bag goriiyor. iman
edip de amel islemeyen, iman etmemis sayilir. Boyle bir tavir, inkarlarin
bir baska cesididir.

Makaalat’in en dikkat c¢ekici ve en hayranlik verici yonlerinden
biri de ask ve sevgiye tanidigl stiin degerdir. insanla Allah’in temas
cizgisinde ask zuhur eder. Ask, insandaki goniil denen cevherin
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hakimiyeti olayidir. Haci Bektas, gonill vyerine can tabirini de
kullanmaktadir ki bu, Mesnevi'nin de izledigi bir tavirdir. Can veya gonil,
insanin sonsuzlugunu o6luimsizligind, ylceligini; igreti, adi, gecici
degerlerden tiksinisini dile getiren bltlin manalarin tek kelimeyle
ifadesidir. Gonll varsa ask vardir ve ask varsa her sey giizel, her sey
yolunda, her sey ayarindadir. Gondil varsa Allah, yani mutlak iyi ve glizel,
hayatimiza katilmis demektir. Onun katildigi hayat ise glzel ve iyi ile
dopdoludur.

Sufinin en ¢ok sozlinl ettikleri en blylk degere layik gordikleri
kavramlardan biri de agktir. Onlar aski, genellikle akla mukabil bir kuvvet
olarak ele almaktadirlar. Aklin Allah yolundaki gligsiizliigline mukabil, agk
emin bir delil, glivenilir bir erdiricidir. Aklin cekici belirislerine bakarak
ona baglanan ve onu tek rehber olarak bilen filozoflar, ya Allah’a
varamamislar veya sonunda aska teslim olmak zorunda kalmislardir.

Akil, Allah’in, isim ve sifatlarinin tecellileri olan varlklar aleminde
dolasir ve o alemin izahini yapar. Haci Bektas dislincesinin génil ve aska
boylesine biylk 6nem vermesi, bu dislincede akhn hor goéruldigu
kanisina kapilmaya sebep teskil etmemeli. Clinkii o Haci Bektas, akli,
kudret sinirlari icinde tutar ve aski, onun Ustlinde erdirici bir glic olarak
tanitirken, aklin insan ve kainat bilinyesindeki yerini takdir ve itirafi da
ihmal etmemektedir. Bu, tam Kur’ansal Muhammedt bir tavirdir.

Haci Bektas’in ask yaninda akil ve ilmi de kutsadigini goériyoruz.

Hacl Bektas’a gore, akil Allah yolunda yetersizdir, bu yolda,
ondan ylice kudretler vardir, ama bu yiice kudretlerin insan hayatindaki
bekgisi yine akildir. Tipki ¢cok kiymetli bir siirliyli, daha az kiymette bir
kopegin beklemesi gibidir bu... “Soyle bilmek lazim ki iman akil
tizeredir... iman bir hazinedir, akil hazinedardir. Hazinedar gidince hirsiz
hazineyi ne yapar? iman koyundur, akil ¢goban. Coban gidince kurt
koyunu ne yapar? iman siit, akil bekgidir. iblis ise képektir. Ve bunlarin
licli bir evde barinmaktadir. Peki bekgi evi terk edince siit bekgisiz
kalds; it siitii ne yapacaktir?
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Devam ediyor: Akil yeryiiziinde Allah’in terazisidir. Yeryiiziinde akil
terazisinden baska sey yoktur. Zira her iyi nesneyi bilen ve buyuran
akildir.

Haci Bektas’a gore Kamil insan, her seyden 6nce gonul diinyasi
kirlerden arinmis insandir.

Haci Bektas, mikemmel insan olma yolunda dis goriiniise hicbir deger
affetmemektedir. Sozlerimiz ve giysilerimizle, hatta davranislarimizla
filan veya falan tinvanini alabiliriz, ama bunun gercekte bir degeri yoktur.
Yaratici katinda Unvanimiz, gonil sehrimizin temizligine gore
belirlenecektir. Tirk Velisi’nin bu anlayisinin, kendisi gibi bircok erenin
besigi olan Horosan diyarindaki Melamet ocaginin Grinidir. Melamet
anlayisi ki Bektag’in kisiliginin dinsel yanini olusturuyor, Tiirkmen’in
mert, sevecen, fakat goriindiigu gibi olmayi esas alan karakterine de ¢ok
uymus ve bu kaynasma, gerek Haci Bektas ve gerekse Yunus’ta zirveye
¢itkmistir. Onlara gore dinin de, imanin da, insanligin da 6zii: i¢ diinyanin
temiz olmasi, baska bir deyimle igin ve disin ayniligidir.

Kurallara, icranin siralanmis bir takim kaliplarina uymanin,
insanin sahsiyetini zenginlestirmeyecegi, sonug olarak da kural icrasiyla
Allah’a varmanin mimkin olamayacagl aciktir. Bu kanaat, ozellikle
melametlerinde, dinsel hayatin esasini olusturur. Malaakat'in dikkat
¢eken yanlarindan biri de, Allah’a varisi, baska bir ifadeyle kamil insan
olmayi bu anlayis Ustline oturtmasidir. Séyle yaziyor Haci Bektas: Soyle
bilmek lazim ki, kendini temizlemeyen bagkalarini dahi temizleyemez.

Seriat mertebesinde giysi ve bedene pislik degse, su ile yikanmasi
halinde hem giysi temizlenir hem beden. Ama tarikat mertebesinde su
ile ne ten arinir ne de giysi. Ne cenabet gidilir, ne de abdest yeterli olur.
Cunkd arifler katinda yikayani ari olmayan seyin kendisi de arinmaz.

Simdi: adamin suya, suyun abdeste, abdestin namaza, namazin da
Allah’a varisi yasamasi gerekir.
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Haci Bektas, bu en ileri makami dervislik olarak anlamaktadir ve
Derviglik ezeli mutluluk ve ebedi devlettir. Dervislik sonsuz hayattir.
Kime dervislik nasip olursa o, tiikenmeyen rahathgi elde etmis olur.
Dervislik, yani Allah adamhigi bu olunca dervise karsi ¢ok dikkatli olmak
gerekir. Ona yapilan, insanin Allah karsisindaki mertebesinin géstergesi
olabilir. Haci Bektes bu noktada oylesine titizdir ki, Tann dostlarina
inanmak, Allah’a imandandir, diyebilmektedir.

Haci bektas’in halifeleri

Bir mursitten feyzalan kisilerin hepsi o mirsidin halifesi degildir. Halife,
irsat gérevinde, mirsidi, tabii onun emriyle kismen veya tamamen temsil
eden kisiye denir. Mirsidin 6limiinden sonra onun yerini alan zata da
halife veya genel manada halef denmektedir.

O halde halife deyiminin tarikat dilinde biri genis, digeri dar olmak lzere
iki anlami vardir. Bunlardan ilki, az 6nce de soyledigimiz gibi, mursidi
kismen veya genellikle onun sagliginda temsil eden kisi veya kisileri
anlatir. Dar manada ise, mirsidin 6liminden sonra onun yerine gegen
ve onun her noktada mimessili olan zati ifade eder. Bu son durumda
halife deyimi yerine ser-halife, bas halife, postnisin tabirleri de kullanilir.
Her ne denirse densiz, bu durumda halife tek kisidir. Elbetteki ser-
halifenin tek olmasi, baska halifelerin bulunmasina engel degildir. Kulli
temsil ile kismi temsili birbirine katmamak gerekir. Bu iki temsil,
halifelerce yurutilmekte ve fakat sinirlari farkli bulunmaktadir. Ayrica,
postnisin manasindaki halife, mirsidin ancak olimiinden sonra soz
konusu olabilir.

Halifeler, gorevlerini yapmak i¢in bagimsiz tekkelere sahip olmak
zorunda degillerdir. Burada onemli olan, mirsit tarafindan verilmis bir
gorevin varligidir. Halife, memuriyetini bazen, gorliniste irsatla ilgisi
olmayan rastgele bir meslek bilinyesinde de yiritebilir. Buna karar
verecek olan mirsit, bunu gerekli kilacak olan da zaman ve zemindir.

Bektasilik’'te 6nemli bozulmalar viicuda getiren ti¢ 6nemli unsur
olmustur: Hurfilik, Hiristiyanlhk veya Balim Sultan ve nihayet Silik.
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Bunlarin zaman agisindan degerlendirilisi ise soyle yapilabilir: Birinci
bozucu unsur 15.ylzyilda, iki ve Uglincli unsurlar 16. Yizyilda nifuz
etmistir.

Hurfilik

Bektasilik Gizerinde en biyik dejenerasyonu, Hur(filik yapmis bulunuyor.
Oyle ki, Dogulu ve Batili bircok yazar, bu ikisini birbirine katmis, hatta
Bektasilik adina zaman zaman Hurdfilik’i anlatmislardir. Tabii ki bu
tarikati tenkit edenlerin birgogu da, farkinda olarak veya olmayarak
HurGfi doktrini tenkit etmislerdir. Bunlarin basinda, Harp(ti ishak Hoca
gelmektedir. Bu zat, UnllG risalesi Kasifu’l Esrar ve Dafiu’l Esrar’'da,
Bektasilik adi altinda Hur(filigi tenkit etmistir.

Kur’an’da bazi surelerin basinda, HurGf-i Mukatta’a diye anilan
bir takim harf topluluklari vardir. Bunlar, kelime olarak hicbir kaliba
girmezler, filolojik hicbir mana ifade etmezler. Ne varki butin
miufessirler, mitesabih dedikleri bu harf kimeleri, cesitli manalar
yuklemislerdir. Rastgele bir Kur’an tefsirini alip bu surelerin girislerine
bakmak, bu konuda fikir edinmek i¢in de yeterlidir. Sunu da séyleyelim
ki, bu harf kiimelerine c¢esitli ve ¢ogu kez esrarli manalar verme isi,
sahabiler devrinde baslamistir. ibn Abbas, Hz. Ali gibi bazi bilgin
sahabilerse bu konuda Unludirler.

Hatta Hz. Ali'nin: Kur’an Fatiha’dan, Fatiha Besmele’den, Besmele Ba
harfinden ibarettir. Bense o Ba harfinin altindaki noktayim. S6zii ¢ok
GnlGdur.

Giinlimiiz Bektasiligine Genel Bakis

Cagimizin en 6nemli olaylarindan biri de insanligin din konusunda biyik
bir yanilgiya distigliniin ve bu hatayl en kisa zamanda tamir etmesi
gerektiginin fark edilmis bulunmasidir. Yanilgi, dinin artik devrini
doldurdugu yolundaki kanaattir.

Yirmibirinci yUzyilin, baska bir deyimle feza caginin esiginde
bulundugumuz bir sirada anlasildi ki, din, devrini doldurmamistir; tam
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aksine o, insanoglunu aksiyon, ask ve coskuya iten ana kuvvet olmaya
devam etmektedir.

inkdri mumkin olamayan bir gercek vardir. Din, atomun
parcalanmasina, fezanin fethine ragmen hala en kusatici, siriikleyici,
¢osturucu ve hatta Gmit verici kudrettir.

Anlasilan odur ki, glinimuzde Bektasilik’in en canhl ve baghsi en
fazla oldugu llke, Tlrkiye'dir.

Tirkiye’'de bugin Alevi, Kizilbas, Tahtaci, Cepni vs. gibi
zimrelerin en biylk kismi Bektasi’dir. Birge ve onu izleyen bazi
yazarlarin, tim Kizilbas ve Tahtaci ziimreleri Bektasi gostermeleri dogru
degilse de bunlarin bliyiik kisminin Bektasi oldugu dogrudur.

Bektasilik'te zikir, Kelime-i Tevhid ile yapilir. Bektasi Ahmet Rifat
soyle anlatiyor bunu: Cenabi Rasul-i Ekrem’den Murtaza Ali’ye telkin
olunan zikir, siiphesiz Kelime-i Tevhid idi. Hirka giyme yoénii dahi
Alemlerin Efendisi Hz. Peygamber’den Ali’ye ve ondan da biiyiik
seyhlere ulasa ulasa gelmistir. Su zamana gelinceye kadar, belirlenen
tarz lizere miiridler seyhlerden zikir 6grenir hirka ve tag giyerler.
Bunlarla ilgili merasimler dahi Muhammedi siinnettir. Bektasiye
tarikatinde hirka ve tag giymek adeti gegerlidir.

Bektasiler’'de ibadet ve Ahlak

Samimiyet, incelik, hizmet ve sevgi lizerine oturan Bektasi ahlaki, ne
yazik ki yuzyilar slren yipratmalarla bir tir vurdumduymazlik, kayit
tanimazlik hatta deyim yerinde ise ipsizlik biciminde tanitilmistir. Bektasi
adeta kural tanimazhgin, serseriligin, olmasi gerekenin tersini yapmanin,
ciddiyetsizligi bir tir semboli gibi sunulmaktadir.

Oysaki Bektasi ahlaki Kur’an’in 6limsiz nefeslere kaynaklik eden ruh ve
anlayisin ahlakidir.

Bektasi ahlakinin temelinde insana saygi yatar. Bu saygl, insan-
Allah beraberligi veya Hak-halk ayniligi gibi temel bir inanisin uzantisidir.
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insan, Allah’in bu varlik alemindeki en biiyiik belirisi ve tecellisi olarak,
saygindir. Ona saygl, ibadetlerin en bly{igl olmakla kalmaz; sonug olarak
ibadetin 6z(, esasi olur.

insani incitmeme, insani hos tutma, Bektasilik'te omurga
kabullerinden biri oldugu icindir ki, Bektasilere ziimre-i nazenin yani ¢ok
ince, ¢cok hassas insanlar toplulugu denmistir. Hatta onlar bu nazenin
tavirlarini batin canhlara karsi isler halde tutabilmislerdir.

Temel prensip sudur: Can tasiyan mahl{iku incitme.

Bektasiler bu tutumlarinin bir geregi olarak avcilik etmezler. Tim
hayvanlari sever ve acirlar. Ozellikle giivercini cok severler. Giivercin
onlar igin Pir Haci Bektas’in sembolidir.

Bununla birlikte Bektasilerin ugursuzluk ve mutsuzluk simgesi
gibi gordiikleri hayvanlarda vardir. Bu hayvanlarin basinda tavsan gelir.

Baykus ugursuzluk, keklik fesat belirtisi sayilir. Domuz ve ayi da
tiksinilen hayvanlar arasindadir.

Can tasityan mahliku incitmeme esprisi, insana gelindiginde en
kutsal ibadet haline doénisiir. insan evrenin kiiciik bir modelidir. insan
olmasa varlik tim anlamini yitirir.

Ademsiz alem hicbir ise yaramaz. insan Allah’in bir tiir yiiriiyen
gorinimudir. Bunun icindir ki Allah evrene sigmadig halde insanin
kalbine sigmis, insana sah damarindan daha yakin olmustur. Boyle bir
varliga saygl ve hizmet, o varligi kendi sureti lizere yaratan Allah’i
memnun eden en biiylk ibadet olacaktir.

insanligin  Budist, Hiristiyan, Misliman, Orta Asya-Saman
mirasini, Kur'an ve Muhammedi yaklasim denetiminde esrarl bir senteze
kavusturan Bektasilik, insan ruhunun kiblesi, huzur ve mutlulugun esasi
olarak, insana saygiyi tespit etmis bulunuyor. Bu anlayisin esas uzantilari
insan-varlik-Allah birligi, sevgi, ask, hizmettir.
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Bu esprinin  sembolli  Allah-Muhammed-Ali  Gglisaddr.
Muhammed, Allah’in vahyini kisiligi ile fiil haline getirdigi gibi, Ali de
Muhammed Siinneti’nin fiili 6rnegidir. Bu Uglnl birbirinden ayirarak
anlamak ve onlarin sunacagl ilhamdan yararlanmak mimkin olmaz.
Ehlibeyt’e saygl bir kuru s6z olayi degildir. Ehlibeyt’e saygl ve sevgi, bir
Bektasi’nin glinlik hayatinda elle tutulur bir realite olmalidir ve
olmaktadir. Bunun en canl belirisi ise Bektasilik'teki Muharrem Matemi,
Asure ve matem erkaninda gorlir.

Muharrem Matemi, Bedri Noyan tarafindan soyle verilmektedir:
“Kur’an bayrami 10 Zilhicce glniddir. O glinden itibaren yirmi glin sayilir,
o aksam oruca niyet edilir. Ertesi sabahtan itibaren Matem orucu baslar.
Bu hesap, ayin tam otuz giin ¢ektigi hallerde dogrudur. 29 giin cektigi
zaman bir giin gec kalinmis olur. Bazilari birka¢ glin 6énceden matem
orucuna baslarlar ise de, makbul degildir.”

insana sayglyr hayatlarindan musafaha (iki eli kullanarak
tokalasma), el 6pme (Bektasi ve Mevlevilerde genellikle karsilikhdir), bas
kesme (karsilasilan insanin 6nilinde saygiyla egilme) seklinde uygulamaya
koyan Bektasilerin misafire hizmet (mihmana hizmet) anlayislari da insan
sevgisi ve insana sayginin hayranlik uyandirici bir belirisidir. Anadolu
insaninin misafirperverliginin destanlik belirisinin kaynak kurumu,
Bektasilik’tir. Kategorik ruhsal mertebeleri ifade eden 12 posttan biri
Mihman Postu, yani misafire hizmet postudur.

Bektasiler (Babagan kolu): Ruhani reis olarak (Dedebaba) unvani
ile Haci Bektas Veli hazretlerinin postuna oturan ve yasadigl devirde ona
vekalet ediyormus sayilarak, O’nun adina, dini inanis ve diisiniri idare
eden kimseye ve onun teskilatina bagh olan koludur.

Dedebaba, onceleri, dergahlar acik oldugu zaman, Nevsehir
ilinde Hacibektas ilgesinde bulunan blylk dergah’ta (Pir Evi) oturur,
diger Baba’lar baskanliginda calisan bolimlerin hepsine baskanhk ederdi.
Anadolu, Rumeli, Arnavutluk, Romanya, Bulgaristan, Yugoslavya,
Macaristan, Yunanistan, Girit ve Kibris adalari, Suriye, Irak,
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Postnisin’lerinin ayinini yapar, postnislerin Baba’lik icazetnamelerini
verirdi. Uzak bolgelerde kendisine Halife Baba’lar tayin ile bunlarin
Hilafetnamelerini yazdi.

Bektasiler, miursidin  ruhsal  erginlik yaninda  beden
kusursuzluguna sahip bulunmasini da sart kosarlar. Ozellikle anadan
dogma kusurlular mirit olarak da makbul gérilmez. Sonradan meydana
gelmis beden kusurlari mirsit olmayi engellerse de muhip ve dervis
olmaya engel olmaz. Bektasilik’in dogustan ozirlilere bu bakisinda
reenkarnasyon anlayisinin ahlaka yansiyisini gormekteyiz. Bektasilik'te
cercevesi ve sekli ne olursa olsun bir reenkarnasyon anlayisi vardir. Bu
anlayis, hi¢ glinahsiz bir insanin dogustan 6zirli ve kusurlu olmasini
Allah’in adaletine yakistirmaz. Oziirli ve kusurlu doganlar daha dnceki
hayatlarinda isledikleri giinahlarin ve kétiliklerin bir sonucu olarak bu
sekilde diinyaya gelmektedirler.

Ruhsal ve bedensel mikemmelligi temsil eden mirsit insanin en
glvenilir erdiricisidir. Mdrsit, kisiyi sonsuzluga, ruhsal dinyaya dogusa
hazirlayan 6limsuzlik eridir. Esas baba, odur. Bu ylizden miirside baba
diye hitap edilir ve onun hakki, 6limli diinyaya dogusumuza sebep olan
ana-babanin hakkindan ¢ok daha Gstiindr.

insana sayginin énemli uzantilarindan biri de kadina saygidir.
Baska bir ifadeyle, insana saygi, kadina saygli olmadan kemalini
bulamamaktadir. Tirkler tarafindan kurulan tarikatler, baslangictan beri,
kadina saygiy! kurallastirmakla da seckinlesmislerdir. Bunlarin basinda
Yesevilik'i  goriiyoruz. Tirk toresinde kadina sayglyl, islam
Peygamberi’'nin kadin haklarina verdigi buyik ©6nem ve kadin
merhametiyle birlestiren Yesevilik, ¢cevrenin ve fakihlerin tenkitlerine
aldirmadan kadini zikir meclislerine aliyor ve ona erkekle esit muamele
ediyordu. Esasinda, kadina saygl tasavvuf dislincesinin belirgin
niteliklerinden biri olarak goériliiyor. Sufileri tenkitleriyle Gnli bir fikihgi
olan ibn Cevzi, eseri Telbisu iblis’te sufilerin, kadinlari zikir meclislerine
kabul etmelerini bir sapma olarak nitelendirmekte ve sufi tutum
karsisinda fakihlerin kuralciligini sergilemektedir.
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BUtlin himmeti bir kadina, Kadincik Ana’ya veren, ilk kez bir
kadin tarafindan misafir edilip izzet- ikram goren bir Pirin, Haci Bektas
Veli'nin manevi evladi olan Bektasiler, kadini muazzez ve kutsal
bilmislerdir. Bu anlayisin bir sonucu olarak, Bektasilerde bosanma,
fakihlerin anladigi gibi, serbestce isleyen bir kurum degildir. Kadin,
erkegin, sinirleri bozuldugu anda, kapidisari edebilecegi yari kole bir
varlik olmaktan gikarilmistir. Bosanma ancak fuhus ve benzeri hallerde
vuku bulur. Baska tirli bosanmalar, yok denecek kadar azdir. Daha 6nce
isaret  ettigimiz, Cumhuriyet idaresinde Bektasi emellerinin
gerceklestirilmis bulundugu yolundaki yorum, Cumhuriyet’in kadina
kazandirdig1 sayginlik ve haklardan hareketle varilmis bir sonug olabilir.
Clnku Bektasiler, pekiyi bilmekteydiler ki, tipki kendileri gibi, kadin da
Osmanli diizeninden ¢ok ¢cekmistir.

Kadina sayginin kurumsal belirislerinden biri olarak Bektasilik
mit’a nikahini nefretle karsilar. Tirk Aleviliginde de mit’a yoktur.

Mit’a bir yana, Bektasi ahlaki birden fazla kadinla evliligi de kabul etmez.
Gergek bir Bektasi'nin hayatinda bosanmaya da hemen hemen hig
rastlayamazsiniz.

Aile kurumunun ve evliligin kutsalligi Bektasileri kiz alip vermede
cok titiz davranmaya sevk etmistir. Torelerine bagli Bektasiler, Bektasi
olmayanlardan kiz almaz, boylelerine kiz vermezler.

Bektasilik’in insani, kadini-erkegi ile bir bltin kabul edisi, en
dikkat cekici gorinimiine cinsiyet ayrimi yapilmayan cem ayininde
ulasir.

Tarikata kabul merasim ve ayini olan ikrar ayininden baska
Bektasilerin dillere destan olmus ve bliyik 6l¢lide istismar ve aleyhte
propagandaya malzeme yapilmis bir de Ayin-i Cem’leri vardir.

Sinni cevrelerin kismen latife, kismen de kara calma vesilesi
yaptiklari bu ayin, genel esprisi bakimindan sazli-sézli bir zikir ve bazen
de ickili bir sohbet toplantisidir.
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KAYNAKCA

“Kur’ani Kerim” muhtelif meal ve tefsirleri

“Kendi Dilinden Hz.Muhammed”,
“Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar”,
“Ciplak Uyar”,

“Konferanslarim”,

“Din ve Fitrat”,

“Kur’an-1 Kerim’i anlamaya dogru”,
“Asr-1 Saadetin Blyuk Kadinlarl”,
“Allah ile Aldatmak”,

“islam’I Anlamaya Dogru”,
“Kur’an-1 Kerim’in inis sirasina gore meali”,
“Kur’an’in Temel Kavramlari”,
“Kur’an’in Temel Buyruklan”,
“Mevlana ve insan”,

“Hallac-1 Mansur ve Eseri” ve
“Tarih boyunca Bektasilik”

ile Prof.Dr.Yasar Nuri OZTURK.

“Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. Muhammed’in Hayati”
ile Muhammed izzet Derweze.

“Noktanin sonsuzlugu” ile Lutfi Filiz.
ile Prof.Dr. Yasar Nuri Oztiirk
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SONSOZ

insanlarda, biri evrimin konusu olan ve insanin diger varliklarla
ortak yapisini diizenleyen bir beden alani ve digeri sadece insana 6zgli
bir madde Usti alan vardir.

Baska bir deyisle, insanin obje olan bir yani ile ve bir de obje
olmayan yani vardir. insan bu ikinci yani ile diger varliklarin istiinde,
onlardan ayri, fakat oteki vyani ile de onlarla beraber bir inceleme
konusudur.

Kur’an, insani ahlaki bir varlik olarak ele aldigi icin, onun tibbi
yapisina oncelik taniyan bir yaklasim sergilemez. Boyle bir sey Kur’an’in
gayesine ters diser. O ne bir pozitif bilim kitabi ve ne de bir felsefe
kitabidir. O’nda aslolan, insan vyapisina daha c¢ok pratik acidan
yaklasmaktir.

Kur’an, insani, 6zii bakimindan yaratici kudret ile birlestirdigi
icin, insanin 6limsliz yanina iliskin fazla bir sey soylememek gerekir.
insan 6zl itibari ile ilahi nef’a, yani yaratici kudretin bir uzantisidir.

Halifelik sirri, insanin yalniz melek veya sadece iblis bir varlik
olmamasini gerektiriyor. insanin yiiceligi bu iki kutbun beraberligindedir.

Kur’an, en miikemmel insan tipi olan, peygamberlerin bile beseri
niteliklerden ayri disiinilmemesini ister.

Kur'an’a gore hilafet ve teshit gerceginin bir uzantisi olarak,
insan, saygin ve hizmete layik, bir numarali varliktir. insan evvela bedeni
ile mikemmeldir. insana hizmet, Allah’a hizmettir.

insanin ©zii, yaratici ile ayni olunca, onun mutlulugu ve
OlimsizlGgh Allah’a varmak ile elde edilecektir. Allah, insan ile her an
beraberdir. insana sah damarindan daha yakindir. Ama yine de insanin
parca varhigi, Allah ile ayni olmasina engeldir. insan Allah iliskisi, emsalsiz,
Kur’an-i birlikteliktir.

islam, Allah ile insan arasinda, insanin insan, Allah’in da
Allah’higini korumalari sartiile bir beraberliktir.

insani zirvede temsil eden tipe, tasavvuf diisiincesinde Kamil
insan denmektedir. Kamil insan daima verendir, alan isteyen degildir.

O tipki her an yeni bir is ve olustadir.
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\ Derleyen: Belir Yoney CAN

1957 dogumlu, emekli hakim. Yaklasik 15 yildir zamanini, yaradilis,
Kur’an ve tasavvuf lGizerine galismalara yonlendirdi.

Kur’an-1 Kerimi Anlamak istiyorum, Sevdim Seni Bin Kere ve Ogluma
Soylemek istediklerim isimli kitaplarindan sonra bu eseri 58+2 yillik bir
calisma sonrasinda derledi.

SELAM

... Her ani énceki zamanlarin Ghireti olarak géren bir suur, her anin (bir mahser
meydani psikolojisi iginde) hesabini verir. Yaratici faaliyet, bu hesabin farkinda
olanlarin faaliyetleridir. Diger insanlar, bu olusu fark edenlerin iirettiklerini
suursuzca ve hatta nankérce yiyip tiiketmekle mesgul, yari kadavra, robotik
mabhldiklardir. Ne var ki, yaratici suura erenlerin, sinirsiz merhamet ve hosgériisii
bu kadavra varliklari, her seye ragmen kucaklar ve sever....

... esasen dinin génderilisinde maksat, “insani zorunlu kulluktan serbest segime
dayall kulluga yiikseltmektir.” Bu hareket noktasinin dayandigi yaradilis kanunu
Kur’an tarafindan su sekilde ifadeye konmustur: “Dinde zorlama yoktur”.

. Allah’in bizim i¢imizde oldugunun suuruna varmak lazim. Allah’t bulmak
budur. Onun igin ihsan, her an Allah’la beraber oldugunun suuruna varmaktir
diye tanimlanmistir.

... Allah adami kimdir? “Allah adami, varliga, esyaya ve insana Allah’in gozi ile
bakan adamdir.”
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